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تسليك النفس 
إلى 
حظيرة القدس 


للعلامة الحلى 
أبي منصور الحسن بن يوسف بن المطيقر 
(۲۳۲۱-۲۱۶۸ ۷ ه) 


Gas 
WL مؤسسة الامام الصادق‎ 


قم -إيران 


فهرستنویسی پیش از انتشار توسط : موسسه تعلیماتی وتحقیقاتی امام صادق 3 


علامه حلی. حسن بن یوسف. ۷۲۶۰۶۴۸ ق . 
تسليك النفس إلى حظيرة القدس / للعلامة الحلي أبي منصور الحسن بن يوسف بن المظهر ؛ 
تقديم جعفر السبحاني ؛ تحقيق فاطمة رمضاني. - قم: ئۇ ا الصادق ل , ۱۴۲۶ Gg‏ = ۱۳۸۴. 
۴ ص. 9 - 226 - 357 - 964 ISBN‏ 
فهر ستنويسى بر اساس اطلاعات فيبا. 
۱. کلام شيعه امامیه متون قدیمی تا فرن ۴ شيعه عقاید. الف. سبحانی تبريزي . 
جعفر, ۱۳۰۸ - . مقدمه نویس. ب. رمضانی, فاطمه, مصحح. ج. مؤسسة الامام الصاق FEE‏ د. عنوان . 
هت ۸ع ۲۱۰/۵۱ vav/ ivy BP‏ 


مؤسسة PLY!‏ الصَادق YA‏ 
مؤسسة الامام الصادق ML‏ -السيد محسن البطاط 
حقوق الطبع محفوظة للمؤسسة 


توزیع 
مكتبة التوحید 
ol pi‏ - فم ؛ ساحة الشهداء 
هج ۲۹۲۵۱۵۲۷۷۵0۵۷ 
البريد الالكتر ونى : imamsadiq@gmail.com‏ 
العنوان فى شبكة المعلومات : www.imamsadeq.org‏ 


المقدمة: بقلم آية الله جعفر السبحاني 


العباقرة في مراة التاریخ 


الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على سید المرسلین ۳ 
القاسم محمد وعلی عترته الطیبین الطاهرین صلاة ما دامت السماوات ذات 


اما بعد؛ 


فان التعرّف على مكانة العلماء البارزين وعظمتهم ‏ الذين خدموا 
المجتمع الانساني بأفكارهم وآرائهم وكتبهم وآثارهم -. يتم من خلال 
طريقين: 


- 
- 


.١‏ الرجوع إلى کلمات العلماء us‏ حفهم فانها مراة لشخصياتهمی 
ولوق ن جر شاف Nah‏ موزل Asal‏ 


1 تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


۲. الرجوع إلى الآثار التي خلفوها علی ZI‏ الفکرية والعلمة 
والثقافية والتربوية. 

وبهذين الطريقين يمكن التعرّف على مكانة ودور أي واحد منهم . 

الكتاب الذي بين يديك أثر من آثار أحد أعلام الاسلام. والّذي اشتهر 
بالنبوغ والعبقرية والتقدم فى ميادين العلوم العقلية والنقلية» ألا وهو العلامة 
الحلّى (757-7148/اه). 

ونحن هنا كباحثين محايدين سنقوم بتحقيق هذه الشهرة التي لم نزل 
نسمعها من المشايخ العظام جيلاً بعد جيل» وذلك باتباع الطريقين 


المذكورين . 
كلمات فى So‏ المؤلف 


إذا ألقينا نظرة على معاجم الرجال وتراجم العلماء سنجد أنّ کل من 
ذكر العلامة الحلى # أو ترجم له يصفه بما يُوصف به عباقرة العلوم 
وجهابذة cod gall‏ وإليك نزرا یسیراً من كلمات الفريقين: 

قال الصفدي: الإمام العلامة ذو الفنون» عالم الشيعة وفقيههم» صاحب 
GEN‏ مشتهر الذکاء وكان إماماً فى الكلام والمعقولات .^ 

وقال ابن حجر: عالم الشيعة وإمامهم ومصتفهم وكان آية في 


. الوافی بالوفیات: ۱۳ / ۸۵ برقم 4/. بتلخيص‎ .١ 


العباقرة فى مراة التاریخ SRN SASS‏ زین ۱ 
الذکاء. وکان مشتهر الذك حسن الأخلاق .(۱) 

وقال أيضاً في «الدرر الکامنة»: الحسن بن یوسف ابن المطهر cdo‏ 
الامامی, جمال الدین الشيعيء ولد في بضع وأربعين lows‏ ولازم النصیر 
الطوسي مدة واشتفل في العلوم العقلية: فمهر فیها وصّف في الأصول 
والحکمة. وکان رأس الشيعة بالحلة واشتهرت تصانیفه. ونخرج به 
جماعة» وشرحه على مختصر ابن الحاجب في غاية الحسن في حل ألفاظه 
وتقريب معانيه وصنف فى فقه الامامیت وكان قيّما بذلك داعية all‏ 

هذه كلمات أعاظم أهل السنّة في حمّه. وأما أقوال علماء الشيعة فهي 
كثيرة نذكر منها القليل: 

فقد عرفه ابن داود الحلی بقوله: شيخ الطائفة وعلامة وقته» وصاحب 
التحقیق والتدقیق. کثیر التصانیف. انتهت راسة الامامية إليه فى المعقول 
والمنقول (۳) ۱ 

وقال الحر العاملی: فاضل عالم علامة العلمای محمّق. مدقق. ثقة ثقة 
فقيه» محذث. متکلم» ماهرء جلیل القدر, عظیم الشأن رفیم المنزلة؛ لا نظير 
له فى الفنون والعلوم العقلية والنقلية وفضائله ومحاسنه أكثر من أن 
تحصی )£( 


۳۷/۲ لسان المیزان:‎ .١ 
52 / ۳ الدرر الکامنة لابن حجر:‎ . ۲ 
. 1٩۱ رجال ابن داود: ۱۱۹ برقم‎ .۳ 
AV .امل الامل: ۲ / ۸۰۔‎ ٤ 


n e e ۸‏ ال ع الد 


وقال الميرزا عبد الله الأفندي التبريزي: كان ينك Leake‏ لأنواع العلوم» 
مصتفاً فى أقسامهاء Le‏ متکلماً فقيها محدّثاً أصولياً أديباً شاعراً ماهر 
وقد رأيت بعض آشعاره ببلدة آردبیل» وهي تدل على جودة طبعه في أنواع 
النظم أيضا. وكان وافر التصنيف متکاثر التأليف» أخذ واستفاد عن جم غفير 
من علماء عصره من العامّة والخاصةء وأفاد وأجاد على جمع كثير من 
فضلاء دهره الخاصة بل من العامة ايضاء كما يظهر من اجازات علماء 
ay sll‏ () 

وهذا الطریق الذي سلکناه فى تعریف المؤلف» یدل على أنّ الفريقين 
Ui‏ على نبوخه وذکائه وعلمه وفقاهته. وهلع معي OW‏ لنسلك الطریق 
call. la‏ ر د al]‏ مَخلمان رئیسیان: 

NGI‏ نثال عليه الأفواج من رواد العلم من IS‏ صوب. وانتهلوا من 
علمه وأفادوا من محاضراته. > احتل فریق منهم مکانة سامية فى الفقه 
والأصول والکلام وغیرها من المجالات واليك أسماء عدد منهم: 

. ولده فخر المحققين‎ .١ 

۲ . زوج آخته مجد الدين gel‏ الفوارس محمد بن على بن الأعرج 
الخ 

۳ عميد الدين عبد المطلب بن أبى الفوارس . 


. 0۹/۱ رياض العلماء:‎ .١ 


العباقرة فى مرأة التاریخ لجو سس او ا ا وي CERES‏ 


۵ . مهنا بن سنان بن عبد الوهاب الحسيني المدني. 

1 تاج الدين محمد بن القاسم بن معية الحسني. 

۷. ركن الدين محمد بن على بن محمد الجرجاني. 

۸ الحسين بن إبراهيم بن يحيى الاسترابادي. 

. الحسين بن على بن زهرة الحلبي. 

٠‏ . أبو المحاسن يونس بن ناصر الحسيني الغروي المشهدي. 

ا خد اخ د معاد الس انق لماش 

ااا بسحي لطي ا ار عا اى 

هؤلاء اثنا عشر عالماً من أكابر تلاميذه أوردنا أسماءهم كمعالم على 
الطريق إلى الوصول إلى حقيقة شهرة العلامة الحلی. والا فان المتخرّجين به 
من الأعلام أكثر من ذلك بكثير » قال صاحب الرياض: كان فى الحلة فى 
عصر العلامة أو غیره آربعمائة وأربعين مجتهدا. ۲ ومن ashe‏ الجر 
هولاء ممّن استقوا من نمير علمه ومعین عذبه . 

ثانيا: الآثار العلمية الّتى ترکها للأجيالء فضع يدك على كتبه وملفاته 
في شتی الفنون. ستجده فى حقل الفقه والاصول فف بارعا رامو 
لامعأ وفى حقل المعقول والکلام فیلسوفاً Tale‏ ومتكلّماً فد ویکفی فى 
ذلك أنه ألف ما يناهز ثلاثين مؤلفاً في الكلام وأصول الدين reer‏ 
والاحتجاج وآداب البحث والمناظرة ۲۱ 


۲ . معجم طبقات المتكلمين: ۳/ ۱۰۵ برقم ۲۸۷. غير أن قسماً منها غير موجود. 


ونحن وان ذکرنا في تقدیمنا لکتاب «نهاية المرام» آسماء کثیر من 
کتب العلامة فى حقل الكلام» Ey‏ نستقصي هنا كل ما وقفنا عليه في هذا 
المضمار, واليك اسماء‌ها مجرّدة عن التعلیق والتوضیح : 

۱ . الأبحاث المفيدة في تحصیل العقيدة. 

۲. استقصاء النظر فى البحث عن القضاء والقدر. 

۳. الألفين الفارق بين الصدق والمین. 

٤‏ . آنوار الملکوت فى شرح الیاقوت. 

۵ . الباب الحادي عشر. 

1 . الرسالة السعدیة. 

۷ کشف الفوائد فى شرح قواعد العقائد. 

۸ کشف المراد فى شرح تجرید الاعتقاد. 

9. معارج الفهم فى شرح النظم. 

۰ مقصد الواصلین فى Spel‏ الدین. 

۱ منهاج الکرامة فى معرفة الامامة. 

7 . مناهج الیقین. 

۳ نظم البراهین في Spel‏ الدین. 

6 نهج Goll‏ وکشف الصدق. 


6 . نهج | لمسترشدین في أصول الدین. 


۱ تسا‎ eure teen ate eereeet ee ene العباقرة فى مرآة التاریخ‎ 


7 . واجب الاعتقاد على جمیع العباد. 

۷ . نهاية المرام في ple‏ الکلام. 

۸ . أجوبة المسائل المهنائية. 

4. منتهی الوصول فى علمي الکلام والأصول . 

۰ . کشف اليقين فى فضائل أمير الممنین BB‏ 

."١‏ رسالة فى جواب سؤالين سألهما الخواجة رشيد الدين. 


۲ أربعون مسألة في أصول الدين. 
۳. تسليك النفس الى حظيرة القدس 


والأخير هو هذا الكتاب الذي يزفه الطبع إلى القرّاء الكرام» وقد ألفه 
العلامة cod!‏ استجابة لرغبة ولده محمد المعروف بفخر المحمّفین» 
وخصّصه لأهم المسائل الكلامية التى أفرغها في قوالب فلسفية وبرهانية. 
وهو اة OES‏ «تجرید الاعتقاد» Sey‏ نصير الدين الطوسی. والذي 
شرحه العلامة بکتابه «(كشف المراد» وقال: وجدنا کتابه ا بتجريد 
الاعتقاد قد بلغ فيه أقصى المراد وجمع جل مسائل الكلام على أبلغ 
نظام ٩1.‏ 

غير OF‏ المصتّف سلك فى كتابه هذا مسلك السهولة فى البيان» وهو 
يغاير مسلك الطوسي في كتاب «تجرید الاعتقاد» gill‏ يمتاز بالصعوبت 


ee ۱۲‏ الى الو ةلقد 
ولکتهما (الأستاذ والتلميذ) يشتركان فى إضفاء الصبغة الفلسفية على 
لا ا عل اة اهر ا و ا و 
المتكلمين من غير فرق بين LM‏ والشيعة. والكتاب كما يصفه المؤلف فى 
مقدّمته مشتمل على أهم المسائل وآشرفها والنکت العظيمة للطيفة. فجمم 
فيه النکات الکلامية واصول المطالب العقلیه. 

وقد قسم الکتاب إلى مراصد هى: 

الأؤل: فى الأمور العامّة. 

الثانى: في تفسيم الموجودات. 

الثالث: في البحث عن أقسام الموجودات. 

الرابع: في أحكام الموجودات. 

الخامس: فى إثبات واجب الوجود تعالى وصفاته. 

السادس: فى العدل. 

السابع: فى النبوة. 

الثامن: فى الامامة. 

التاسع: في المعاد. 

JS;‏ مرصد forts‏ على مطالب كثيرة. 

فهذا فهرس إجمالى لمراصد الكتاب. 


يُذكر OF‏ السيد نظام الدين عبد الحميد بن الاعرج الحلي ابن اخت 


۱۲۲ ۳ O nies ene ednd العباقرة فى مراة التاریخ‎ 


لعلامة شرح هذا الکتاب (2۸۳ ه -...) وأسماه: «ایضاح اللبس فى شرح 
تسليك النفس 4. 

وفي الحقيقة فان «نهاية المرام» هو الكتاب الم من مولفات العلامة 
فى علم الکلام. وفی الکتاب المائل بين ايدينا |رجاعات إلى نهاية المرام . 
النسخ المعتمدة 

قامت الطالبة فاطمة رمضانی بتحقیق وتصحیح هذا الکتاب القیّم 
تحت رعاية الااستاذین: 

. العامة الحجة الشیخ عبد الله النوراني (الأستاذ المشرف)‎ .١ 

۲ الدکتور نجف قلي الحبيبي (الأستاذ المساعد). 

وقد نالت بذلك شهادة الماجستیر بدرجة «امتیاز» فى علم الالهیات 
من كلية الالهیات - جامعة OL gh‏ عام ١577‏ ه . 

وقد اعتمدت المحققة - حفظها الله في عملها على نسخ ثلاث 
اتخذت الأولى منها نسخة الأصل. واليك مواصفات هذه النسخ: 

.١‏ النسخة «1» الموجودة في متحف بريطانياء بالاستناد إلى صورتها 
المستنسخة الموجودة فى «مرکز احیاء التراث الاسلامی» فى قم المقدسة 
برقم ۶ وکاتب النسخة هو: علي بن الحسن بن الرضي الحسينى» وقد 
فرغ مِنْ نشخها في ۱۸ من شهر صفر من شهور عام ۷۱۹ ه. فى حياة 
المؤلف. وتقع النسخة فى ۱۸۳ صفحة (۱۷ سطر 7 × ۱۶ سم) . 


وهی بخط النسخ. وفى هوامش النسخة إيضاحات بقلم ولد الهو لش 
- فخر المحفقین ربّما تعين على فهم المراد. ونجد فیها لفظة «صح» أو 
«بلغت قراء‌ته» کل ذلك يؤيد صحّة النسخهة وقلة الخطأ فیها. 

وقد جاء فى آخرها قوله: آنهاه أيده الله تعالی» قولاً وبحثاً وفهماً 
وضبطاً واستنساخاً فى مجالس آخرها سابع عشر رجب سنة ائنتین 
وعشرین وسبعمائة الحمد لله وحده وصلی الله على سیدنا محمد وآله 
الطیبین الطاهرین. وکتب محمد بن الحسن بن المطهر. 

۲ النسخة « ب» الموجودة فى مكتبة آية الله الحکیم Bs‏ فى النجف 
شرف (برقم ۶۹۲۹ بالاستنادالی صورتها المستدسخة والموجودة نی 
مركز إحياء التراث الإسلامي فى قم المقدسةء برقم ۱۸۹/۲ وهذه النسخحة 
لم يذكر فيها اسم الناسخ» وتم استنساخها فى ۲۲ من شهر صفر سنة AVY‏ 
as Geeta‏ تس ال لفو ال بيده Bes‏ كناب زو امد 
التدقيق ومقاصد التحقيق» للمؤلف. 

وهی غير خالية من الأغلاط lad‏ ومعنی» وجاء في هوامش النسخة 
(صوابه» و صح ). 

وجاء فى هامش آخر النسخة: قوله: «بلغت قراءته» و «أيده الله 
تعالی»» ley‏ یکون ذلك E‏ قرفت على العلامة الحلن. 

والنسخة فى ۱۱۵ صفحة WV)‏ سطر ۲۶ × ۱۶ سم). 


۳ النسخة « ج» الموجودة فى مکتبة مجلس الشوری الا سلامي برقم 


العباقرة فى مرآة التاريخ UO E OE ets‏ 
۲۳ ویوجد فلمها المصغر في مکتبة جامعة طهران» وتقم فی ۱۹۸ 
صفحة V0)‏ سطر, ۲۰ × ٠١‏ سم) وقد سقط من النسخة المطلب الرابع من 

المرصد التاسع فى ثبوت المعاد إلى اخر الکتاب. 

والناسخ غير معلوم. وهی غير مؤرخة. 
منهج التحقیق 

۱. لقد اعتمدت المحققة الفاضلة على نسخة th‏ كأصل مع تثبیت 
الاختلافات مع باقى النسخ فى الهامش. 

۲. کل ما بين معقوفين [ ] فهو من إضافات المحمّقة لضرورة 
يقتضيها السياق أو للعناوين الاستنتاجية للفصول والمطالب لتسهيل 
المراجعة للقارئ الكريم. 

۳ كل ما بين قوسين ( ) فهو من أحد النسخ. 

وقد أخذت المحمّقة على عاتقها بذكر جميع الاختلافات الموجودة 
بين النسخ في الهامش مع LO‏ كثيراً منها ليس بصحيح قطعاًء Lally‏ هي 
هفوات النسَاخ فكان اللازم الاقتصار على ما يحتمل الصحة Sy‏ أبقيناها 
على صورتهاء OY‏ ذلك هو المنهج الرائج لتصحيح وتحقيق النسخ الخطية 
من قبل الجامعیین. 

ومع تثميننا لجهود المحققة الفاضلة فى تصحيح GES‏ وتحقيقه 
بهذه الدقة. ولكن كان اللازم عليها أن تورد التعاليق الموجودة في 


۱۹ ای ی اي ری ات ای ا aN‏ 


هامش النسخة الأولى والتى هي من إفادات فخر المحقّقين OY‏ لها دور 
الایضاح. 


خنامه مسك 


قد وقفت على أسماء الکتب الكلامية التي سطرتها يد العلامة الحلى 
Als‏ بذل فى تأليفها وتصنيفها أوقاتا ثمينة وأنفاساً قدسیة وشغلت کل 
آوقاته فى الحضر والسفر, وقد ألف قسماً منها بين عام ۷۱۱-۷۰۷ a‏ أي 
خلال تواجده فى إيران بمعية الملك (خدابنده) . 

عاش العلامة 4# ثمانية وسبعین عاماً حيث ولد عام 16۸ ه وانتقل إلى 
جوار ربه فى ۲۱ محرم الحرام من سنة ۷۳۹ هه وترك مكتبة ثمينة وغزيرة 
فى آغلب العلوم والمعارف قلما Ga‏ لانسان أن يأتي بهذا العطاء «BI‏ وقد 
قام العلامة الراحل السید عبد العزیز الطباطبائی باستقصاء جمیع ما ألفه 
العلامة الحلی, وذ کر ذلك که في کتاب أسماه «مكتبة العلامة الحلی» فبلغ 
مجموع ما ذکره ۱۲۰ عنواناً. ۱ 

هذا هو العلامة فى مواهبه وقابلیاته وآثاره الضخمة. وهو قدوة لكل 
الأجيال Sh‏ أنّه نهض بمسوولیته الفكرية والعلمية والدينية فى عصر ماجت 
فيه التیارات الفكرية من مختلف الفرق ولم يكن له بد من سذ كل ثغرة ببيانه 
وقلمه. 


العباقرة فى مراة التاريخ ال ال ا 


ونحن إذ نعيش فى هذا العصر العصيب الذي تعدّدت فيه المناهج 
الكلامية والتیارات Lil‏ التى تبتغى نشر الإلحاد واطفاء نور الإيمان 
في قلوب الشباب. نهيب IS‏ من ينبض قلبه بحب الاسلام وخدمة 
ا أن يقتدي بالعلامة الحلي 4# في التصدي إلى البحوث الكلامية 
والفلسفية بشكل يلائم لسان العصر ومنطق الشباب» إذ لكل زمان منطق 
ولسان. 

فلو بعث العلامة الحلی sti eda‏ وتلميذه قطب الدین 
الرازي وغیرهم من الاجلاء في هذا الزمان» لكان لهم قصب السبق في بیان 
العقائد الاسلامية والمفاهیم الدينية على مختلف المستویات. ولم یفتروا 
عن التألیف والتصنیف ولم يسأموا من الارشاد والهداية. 

رحم الله جمیع علمائنا الماضین وحفظ الله الباقین منهم. 

وبما Sl‏ مؤسسة الامام الصادق #4 قد اهتمت بتدريس علم الکلام في 
مستویات عالية» وتخرج منها جمع من الفضلاء تسلحوا بمنطق العلم 
والکلام وانتشروا فى البلادء ولم تزل الدراسات الکلامية مستمرة لنیل 
شهادات البکلوریوس والماجستیر والدکتوراه فى معهد علم الکلام التابم 
للفو کر اف 

وإتماماً لما قامت به الموسسة من تحقیق ونشر عدد من مؤلفات 


العلامة الحلی a‏ & فى الکلام ول لت آخذنا على عاتقنا طبع ونشر 
هذه الرساله الجامعية. شاکرین للمحققة الفاضلة وللافاضل اعضاء لجنة 


ee e ۱۸‏ سس روم لاف النفس الى رة الد 
WLS‏ جهودهم المضنية التي بذلت فى تحقيق وتصحيح هذا الأثر القیم. 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 


جعفر السبهاني 
مؤسسة PLY)‏ الصارق الا 
قم المقرسة 


رابع شهر زى العقرة الهرا] 
اھ 


الحمد لله القدیم الأزلى» الدّائم الأبديء الاله القهارء الواجب الغنی» 
المالك القويّ القدیم الجبّار ۱ الحکیم الكريم» العلی العظیم الغفار العلیم 
الحکیم. الرَؤوف الرّحيم العطوف الستار. 

أحمدة على انعامه المدران وأشكره على آلائه المسيلة الغزار» وأسأله 
التَوفِيقَ فى هذه الدّار لسن العقبی فى دار القرار؛ وصلی الله على سيّدنا 
د ل المختار وعلئ آله الآئمّة الأطهار وعترته الأخيار الأبرارء صلاة 
تتعاقتٌ ape‏ تعاقت الاعصار. 

ما بعد. فقد أجبتٌ سوالك. أيّها الولد الصالح» محمّد -جعلنی الله 
فداك - فى تصنيف هذا الكتاب المسمّی بتسليك التفس إلى حظيرة القدس» 
مشتملاً على المسائل المهمّة الشريفة والتكت العظيمة اللطيفة» Soy‏ لك 
فيه -وفقك الله لمراضيه وأعانك على امتثال أوامره ونواهيه ‏ جميعٌ لب 


التكت الكلاميّة» وأوضحت لك (فیه) -أرشدل الله -أصول المطالب العقليّة 
أسعدك الله فى الذارین ورزقك تكميل الرّئاستين بمنّه ولطفه. 


ES as,‏ هذا الكات عل هران عة 


١‏ .الف : ترتب. 


المرصذ Jal‏ 
في 


هو 


الأمور العامة 


وفيه فصول 


الفصل الأول 
فى المقدمات 


0 ۳ i 0000 


العلم اما تصوّنٌ وهو Sper‏ صورة الشّىء فى العقل من غير حكم؛ 
UL,‏ تصديقٌ» وهو الحکم ببعض المتصوّرات على بعض إيجاباً أو ساباً. 
کا ورور وسكي 

فالضروري من التَصوّرات. ما لا يتوقف حصوله على طلب وکسب 
کتصور الحرارة والبرودة؛ والمکتست. ما یتوقف کتصوّر الجوهر والعرض. 

والضروري من التصديقات ما یکفی تصوّرٌ طرفیه فى الحکم. 
كالتصديق SL‏ «الكل أعظمٌ من الجزء»؛ والمکتسبٌ ما لا یکفی کالحکم 
بحدوث العالم. 

وكاسبٌ التصور: oul‏ وهو التعريف بالأجزاء؛ أو الرَسم وهو 
Ci jal‏ بالاعراض ell‏ تة" 


۲٤‏ لس 2 ای هر 


Cals‏ التصديق هو الحجَة؛ وهي Lal‏ قياسٌء إن استدل FL‏ على 
الخاض؛ aly‏ استقراء إن كان بالعکس؛ ted Gly‏ إن Jared‏ بالمُساوي 
على لاوق" 

Ob والأخيران‎ gab IgV, 


المقدمة الثّانية: [فى التعريف] 


اعلم أن المعلوم من كل وجه. والمجهول من کل وجه. لا يمكنٌ 
طلبهما لاستحالة تحصيل الحاصل؛ وعدم الاشتياق إلى ما لا شعور به EM‏ 
KOU‏ وأن 855 معلوماً من وجه ومجهولا من آخر. والوجهان متغایران, 
والمطلوبٌ ليس کل واحد منهماء بل معروضهما؛ وهو الماهيّة ذاتٌ 
الوجهین. 

والماهيّة إن كانت 4 25 جاز تحدیذها Vy‏ عرّفت بالرسم(* لا غیر؛ 
وان Le Cas‏ من eis‏ جار ded‏ بها Yb‏ 56 

والحدٌ إن اشتمل على جمیع المقوّمات فهو الام والا فهو الناقض. 

والرسم إن افاد تمییز الماهية عن جمیع ما عداها فهو الا والا فهو 
لناقصر؛ والحد اما تالف من الجنس والفصل. 
۱ ج : هو . ۲ الف ‏ ج : مثله . 


۳. ب : الآخران . ٤‏ . الف: بالرسوم. 
6. الف : فان. 


والجنش هو كمال الجزء " المشترك. وهو AS‏ المقول على 
کثیرین مختلفین بالحقائق فى جواب ما هو؟ 

والفصل هو الجزء المميّزء وهو INI‏ المقول على کثیرین فى جواب 
ما هو في جوهره. 

والمركبٌ منهما هو النوع. 

وتترتبُ ۳" الاجناش بعضها فوق بعض الى ان ينتهي إلى جنس لا 
جنس فوقه» ویسمّی جنس الأجناسء وفي التنازل إلى جنس لا جنس تحته 
وهو الجنش السافل. والأنواع کذلك. 

والخارج عن الماهيّة إن اختصٌ بها فهو ALI‏ والا فهو العرض 
العام. 

SUSE‏ هی هذه الخمسة لا غیر: الجنش والفصل والنّوعٌ والخاصه 
والعرض العام. 


المقدّمة الثَالثة: [فی القیاس] 


المقدّمتان في de‏ (واحد) هو أوسطء وتتباینان بجزأين ( آخرین هما 
الأصغر والأكبر. 


مت سس سس 


۲۳۹ مياه او وا ا ل مع ا سن E Meee SES‏ 


وهذا المشترك إن كان محمولاً فى الصّغرئ موضوعاً فى الکبری فهو 
الشكل الأوّل؛ وعكسة الرَابمٌ؛ وان كان محمولاً فيهما فهو النّانى؛ وان كان 
موضوعا فبهها فهو EIEN‏ 

ویشترط: في الأوّل: إيجابٌ الصغری Sy‏ الکبری. 

وفی الثانى: احتلاف المقدمتین بالایجاب والسّلب» AIS,‏ الکبری. 

وفی الثالث: Slew!‏ الصغرى وكليّة إحداهما. 

وفی الرابع: عدم اجتماع الخستین "۲ الا إذا كانت الصضغری موجبة 
غير. 
do Adel!‏ الرابعة: [فى مواد الأقيسة وصورها] 

مقدّمتا [JU‏ إن كانتا قطعيّتين فالتتيجة WSS‏ وان كانتا ظتيتين أو 
إحداهما فالتّتيجة ظنَيّة؛ YY‏ تتبعٌ اخش المقدمتین.(۲ 

والضروریَات با SUG‏ والمشاهدات والمجوبات والحدسیَات 

ولا یکفی حصول المقذمتین في اکتساب"" dow SH‏ بل لاد 


.١‏ ب :الحيثيتين . ١‏ . ب : الاخس من المقدمتين. 
۳. ب : فى النتيجه. 


أجزاءً ماد وبصحّتهما يصح Gh‏ وبفسادهما أو فساد إحداهما یکون 
فاسداً. 

فهذه إشارة مختصرة إلى كيفيّة اكتساب المطالب» والتّفريغ مذكورٌ فى 
کتبنا العقليّة. 


الفصل الثانی 


في مباحث الوجود والعدم 


وهی أربعة: 
[البحث] الاوّل: [تصور الوجود والعدم] 


تصوّر الوجود والعدم بديهىٌ. إذ لا تصوّر أجلئ”'' منهما. وقد یذکه 
على سبیل التعريف اللفظئ: OF‏ الوجود هو Cul‏ العين» والمعدوم هو 
المنفیٌ العین. 

والوجود قد یکون Lend‏ وقد یکون خارجياً. 

وكل من الوجود والعدم ما أن يكونّ Lely‏ للماهيّة لذاتها أو ممكناً. 

Cols‏ الوجود لذاته هو الله تعالی؛ وممكنٌ الوحود لذاته هو ما 
عداه؛ وواجبٌ العدم لذاته هو الممتنغ؛ ولغیره هو الممكنٌ؛ فكل ماهيّة 
إذا تست الوجودذ إليها Lal‏ أن تکون واجبة الوجود لذاته أو ممكنة أو 


A 
-. 


ممتعه. 


أ ب : اعلی / ج: اصلاً. 


فى مباحث الوجود والعدم OSES aE aa‏ ی 


البحث الثانى: فى أن الوجود معنی مشترك (بين الموجودات) 

(المشهون أن eel‏ دهعي مرك ين لمات و فا ا 
الحسین البصری ۲" وأبو الحسن ate BOs at‏ لفظاً لا مس 
ووجود كل شي ء نفس حقيقته. 

SI والحقٌ:‎ 

لنا: أنا Qe‏ الوجود إلى الواجب والممكن, ومورد التقسيم مشترك 


ولأنّ العدمّ واحدٌء لاستحالة التّميّز والاخحتلاف" والتمائل )© 5 

st 1» ۰‏ 1 ( ل 2 
العدم» فيكونٌ مقابله وهو الوجود. [واحدا]ء" ولا لبطل الحصِرٌ في 
الموجود والمعدوم. 

احتجّوا: Sb‏ محل الوجود إن كان معدوماً لزم الصاف المعدوم 
بالوجود. وهو JEL‏ بالضرورة؛ وان كان موجوداً لزم 55 أو التسلسل. 

والجواب: المحلٌ الما لا باعتبار القيدين. 


۱ . هو آبو الحسین محمد بن علي بن الطیب البصري المعتزلي, المتوفی 477 A‏ صاحب کتاب 
Sale tesa‏ اة ` ۱ 

۲. هو آبو الحسن على بن اسماعیل شيخ أهل EM‏ والجماعة امام الأشاعرة» كان معتزلياً وتاب 
من ذلك بعد أن أقام على عقيدتهم أربعين سنةء توفي ۶ a‏ وفیات الأعيان: ۱ / 116 . 

۳ الف : لاختلاف. 

4 . ب : التمكن . 


will am)‏ : واحد. 


لمّا ثبت أن الوجود مشترك ثبت أنّه زائد علی الماهیّات. لاستحالة of‏ 
OS‏ نفسّهاء والا لزم اشتراك الحقائق المختلفة في تمام الماهيّة؛ وأن یکون 
جزءاً منهاء والا لكان Lice‏ لکونه أعم الأجزاء 1 المشترکة فیفتقر إلى 
فصل. وفصل الوجود موجود. فیکوث الجنش Nels‏ في الفصل ویتسلسل. 


البحث الثالث: [ما هو المعدوم ؟ ] 


ذهب المحققون إلى SF‏ المعدومٌ نف محض؛ ولیس بشیء. وذهب 
جماعة من المعتزلة إلى أنه شىء ابتٌ خارج الذهن ولا تأثیر للفاعل فيه 
بل في Jet‏ الذات مو خودة؛ وتلك المعدومات اة باشخاضها. والثایت 
من کل نوع Ste‏ غيرُ متناه» Igy‏ بأسرها متّفقة فى كونها abl‏ از 
بالصفات. 

لنا: OF‏ المفهوم من التبوت الما هو الوجود؛ فلو كان المعدوم ثابتاً في 
العدم كان موجودآ وهو محال؛ GY,‏ إذا أوجد ال -تعالى ‏ منها شيئء فإن 
بقيت كما كانت كان eet ll‏ غيره كهو”" لامع غيره وهو باطل بالضرورة؛ 


۳1 ج : كما هو. 


فى مباحث الوجود والعدم ceca eae‏ ومسي لاسو و 
وان نقصت تناهت. فيتناهئ مقدوراتٌُ الله تعالى» وهو محال؛ ولأنّه يلرم 
الاستغناء عن الفاعل» إذ SAU‏ أزليّةء فلا تكونُ مقدورة. 

والوجود من قبيل الأحوال عندهم فلا يكون مقدوراً. LAW,‏ 
ليس آمراً زائداً على الماهيّة والصفةء Vy‏ لزم التسلسل فتكون CAH‏ 
الموجودة غنيّة عن الفاعل» هذا حلف. 

احتجّوا: بأنّ المعدوم متميّرٌ. وکل متميّز ثابتٌ. 

Ul‏ الصَغری فلا المعدوم معلوم ؛ UY‏ نعلمُ طلوع الشّمس غداً من 
المشرق» وكل معلوم متميّرٌ؛ ولأنّ الحركة المقدورة لنا متميّزةٌ عن الممتنعة 
وان كانتا معدومتين؛ ولان بعض المعدومات يراد وقوعها کاللّذات وبعضها 
لا یراد فتكونٌ متميّزة. 

وأمًا الکبری. SMG‏ المتميّز هو الموصوف بصفة لا يُشاركه فيها cob‏ 
وذلك يستدعي كونه متعيّناً في نفسه متحمّقاً.!١'‏ ولا نعنی بالقّابت إلا ذلك. 

والجواب: التميّز قد يكون ذهئيّاً وقد يكون خارجیا؛ والمعدوم 
متميّرٌ بالاعتبار الأوّل دون الثاني كما يتصوّرٌ الممتنعاتٌ EUS aly‏ 


والوجود. ولیس شیء منها بثابت OP‏ 


۳۲ الاسم هی دا تفن الى رافش 


لا واسظة بين الموجود والمعدوم؛ sy‏ العقل قاض بالضرورة BL‏ 
قولنا: «الشىء اما أن يكون موجوذا أو تفا وربا حاصن فالواسطة غير 
معقولة. 

وا أبو هاشم واسطة بينهما وهی صفة لموجود لا موجودة ولا 
نف ولا ار ون وسماها د«الحال». 

واحتج SL‏ الوجود لا یوصف بالوجود ما ولا فلاستحالة التسلسل» 
Se Le oi,‏ الموجود کل ذات لها صفة الوجود. والوجود لیس بذات» 
فلا یوصف بالوجود ولا يوصف بالعدم للتّغایر"" بين الوجود والعدم فان 
المعدوه”" کل ذات ليس لها صفة الوجود. 

والحوات: القلط اف یی الم خر والمعدوم بالذوات ۳ 


الفصل الثالث 
فى مباحث الوجوب وقسيميه 


وهی 455 
(Coed!)‏ الاوّل: [الوجوب والامکان والامتناع ] 


الوجوب والامکان والامتناع من التصورات البديهيّةء لا شىء منها 
بثابت. Vy‏ لزم التسلسل ووجود المعدوم ولأنها أمورٌ نسبيّة» فتتوقف على 
وجود المنتسبين. 

والوجوب"" والامكان متأخران عن (هذا) io ge SI‏ هذاء خلف. 

والامتناع يتوق علئ ما لا یوجد, فلا یکو موجوداً. 

وأثبت الأوائل الإمكان في الخارج, ولا لم يبق فرق بين نفی الإمكان 
والامکان المنفی. 

وهو خطأ؛ Ga LT SY‏ فى الأحكام العقليّة كما Bay‏ في الامور 
العينيّة. ولو اقتضئ ذلك الثبوتَ لزم کون الامتناع ثبوتياً. 


۳ لبدو ع قو و ی وس سس مب فلگ ا نف زنط اا 


[البحث] الثانی: (فی خواص الواجب] 
الشيء الواحد لا یکو Lely‏ لذاته ولغيره» Corl Sl SV‏ لذاته مستغن 
عن الغير» والواجبٍ لغیره غير مستغن عن ذلك الغيرء فیجتمع الثقیضان. ۱ 
والواجبٌ لذاته بسیط لافتقار كل Sy‏ إلى جزئه» وجزژه غیژه. 
ووجوده نفش حقیقته؛ GY‏ لو كان زائداً Yate‏ لكان ممکنا؛ SN‏ 
حينئذٍ يكونٌ صفة له وکل صفة مفتقرةٌ إلى الموصوف؛ Sly‏ باطل, SY‏ 
لمزثر فيه إن كان غير الله تعالی لزم افتقاره إلى غیرہ» فيكونٌ ممكناًء وان كان 
هو الله -تعالى ‏ لزم تأثيرٌ المعدوم في الموجود أو وجو الماهيّة مرّتين أو 
اللو 
البحث الثالث: [في عروض الامكان للماهيّة] 


لامکا واجبٌ للماهيّة وإلا جاز انتقالها منه إلى الوجوب أو الامتناع 
وهو محال. 

وکل ممكن الوجود فإِنّه لا dey‏ ولا يُعَدَمٌ الا بسبب منفصل» 
لاستحالة ترجیح أحد الطرفین المتساویین على الاخر لا لمرجح؛ ثم مع 
ذلك السّبب يجبٌء ولا فان بقى الاستواء افتقر إلى غیره؛ وان ترجح آمکن 


۱ ب علیها. 


فى مباحث الوجوب وقسیمیه ant‏ ی ی و ی وي مو EO‏ 


وقوع المرجوح مع الأولويّة فى وقت وعدمه فى آخر. فاختصاض أحد 
الوقتين بالوجود یقتضی الاحتیاح إلى سبب غير الأوّل, فلا يجوز أن يكون 

dle SIG,‏ الاحتياج إلى المزثّر لقضاء العقل به" عنده وبانتفائه 
عند ole‏ 
المتکلمین. لأنّه كيفيّة للوجود فیتأخه as‏ والوجودٌ tthe‏ عن الایجاد 
المتأخر عن الاحتياج المتأخر عن dle‏ الاحتياج؛ فلو كانت هی الحدوث 
تذنیب 

لمّا ثبت dle SI‏ الاحتياج”" هى الامکان وهو BLU ELL‏ ثبت 
معلوله, وهو الاحتياج إلى المؤئّر. وذهب بعض قدماء المتکلمین إلى 
استغنائه. 

J pall OL Lely‏ إن لم يكن له فيه HHH‏ كان مستغنياً قطعاً؛ وان كان 
له أئرٌ فان كان هو الوجود الحاصل أوّلا" لزم وت و > وهو 


۳۹ يست واج يليك لش الط القدمن 
مُحال؛ وان كان أمراً جدیداً كان التأثير فى الجدید لا فى الباقی. فیکون 
الباقى مستغنياً. 


والجوات: المنع من الملازمة الأخيرة لان الباقى مفتقر إلى البقاء 
الجديد. 


المرصد الثاني 


[المقصد الأول 


قالوا: الموجود اما أن یکون قدیماً أو مُحدثاًء لاه إن لم يكن لوجوده 
ال فهو القديمُ وهو له تعالى؛ وان كان لوجوده ول فهو المحدثٌ؛ وهو ما 
عداه. 

وقد يفسّرون القدیم بأنّه: الذي لا يسبقه العدم والمُحدث بما سبقه 
العدم. فهاهنا مباحث WG‏ 
[البحث ] الأوّل: فى مباحث القديم 

معنی قولنا: aly‏ -تعالی - قدیم» هو Ul‏ لو قذرنا اه لا ند لها فی 
جانب الماضي لكان اش( -تعالى ‏ مصاحباً لها. ولا یعتبر فى القدم 
والحدوث الرّمان Vy‏ لكان للزمان زمان آخر ویتسلسل. ولیس القدم 
والحدوث من الصفات ay‏ بل من الاعتبارات الذهنيّة والالزم 
اللا خلافاً لعبد الله بن سعيد من الاشعریة فى الأوّل؛ والكراميّة في 


ee ۰‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


البحث الثانی: فى خواض القدیم 

لا يمكن اسناد 7 القدیم إلى المؤئّر المختار, SY‏ الفاعل بالاختیار LS‏ 
یفعل بواسطة القصد والاختیار اما يصح توجّه القصد إلى معدوم لیوجده 
ولا يصح توجهه إلى موجود. نعم يصح |سناده "۳" إلى المُوجَب؛ والتنازع 
بين الحكماء والمتكلمين يرتفع بهذا التفصيل. 

لا يقال: لم لا يتوقف على شرط عدمی آزلی» ويجوز زوال الشرط 

CY‏ نقول: المقتضى لوجود ملكة ذلك العدم ليس هو القديم ولا 
SUE cal ples‏ بینهما؛ ولا cathe‏ لاستحالة صدور المتنافیین عن he‏ واحدة. 
مختان على ما SL‏ فباقی الموجودات محدثة. 


ON ga fete eee ete ae فى التَقسيم على رأى المتکلمین‎ 


البحث الثالث: فى خواض المُحدث 

لمّا كان المُحدث هو الموجود بعد 0 ماهيّته موصوفة 
بالأمرين» فتكون ممكنة بالصرورة» وك ممكن مفتقرٌ إلى غیره» فكل 
محدث مفتقر إلى الغير. 

وأثبت الأوائل JS‏ حادث VBL‏ ومدّةٌ سابقتين عليه؛ SBN‏ 
وجوده ممكن» فلامکانه محل فليس هو الماهيّة المعدومة فلابدٌ من محل 
هو SLE‏ وقبليّة العدم تستدعی معروضاً لهاء وهو الرّمان. 

وهذا خطا: ما OS Aji‏ الامکان عدمی. لما بيّنا AGT‏ والا لزم 
yy bos]‏ 

وأمًا OSG Lt‏ المادّة ممكنة فتفتقر إلى مادّة آخحری» ویتسلسل. 

WWE Ll,‏ فلأنٌ المادّة مغايرة للماهيّة, والامکان صفة ial‏ فکیف 
يصح عروضه لغیر الموصوف به؟ 

tal‏ القبليّة فهی sol‏ اعتباري لا تحقّق له فى الاعیان والا لزم التسلسل. 

OL OL Lal,‏ یعرض له SUS‏ وبعدیَات فان افتقر کل 
موصوف بهما إلى زمان افتقر الرّمان إلى زمان آخرء ویتسلسل, وإلا 
فالمطلوت. 


المقصد الثانی 


في التقسيم على رأى الأوائل 


الموجود Lal‏ أن يكونَ واجب الوجود لذاته. وهو الله -تعالى ‏ خاضة 
وامّا أن يكون ممكن الوجود. وهو عشرة: الجوهر والكم والكيف والأين 
ومتئ والمضاف والملك والوضع وأن يفعل وأن ينفعل. 

Joly‏ منها gage‏ والتسعة أعراض؛ DY‏ الممكن LAL‏ أن يكون في 
ep ey‏ أي في محل متقوّم بذاته7" مستغن عن الحال فيه» وهو 
العرض؛ وامّا أن لا WIS‏ وجاز أن يكون فى محل, وهو الجوهز. 

فان کان Slows‏ لمثله فهو BSL‏ وان کان Vo‏ فهو cig lal‏ وان کان 
LS‏ منهما فهو الجسم وان كان مجرداً فهو نفش إن تعلق بالاجسام تعلق 
التدبير؛ والا فعقل. 

فالجوهر: هو الوجود لا في موضوع. 

والمادّة: هي ۲ الجوهر القابل (للصّورة). 

والصّورة هی الجوهر المتتصل لذاته الحال في المادّة. 


۱ ج : موضع. ۲ ج : بذات. 
۳ الف : هو . 


فى التقسيم على رأى الأوائل ا O O O‏ 


والجسم: هو الجوهر القابل LSU‏ الثلاثة المتقاطعة على زوايا قوائم. 

و ال J3i Js‏ لجسم طبیعی إلى ذي حياة بالقوّة. 

والکم: هو القابل لذاته المساواةً وعدمها. وهو lal‏ متصل, وهو الخط 
ان انقسم فى بُعد واحد؛ والشطح, إن انقسم فى بُعدين؛ ١7‏ والجسم 
التعليمى إن انقسم فى ثلاثة آبعاد؛ والرّمان إن لم يكن ly AGB‏ منفصلٌ هو 
otal‏ لا غير. 

والكيف: هو العرض الذي لا یتوقف تصوّره على تصوّر غيره ولا 
يقتضى القسمة Why‏ قسمة فى محله اقتضاء C5)‏ وأنواعه أربعة: 

OES‏ الميحسوسة: فان كانت راسخة فهی انفعالیّات ولا فهی 
الانفعالات. 

aly المختصّة بالکمیّات: |ما متَّصلةٌ کالاستقامة والانحناء‎ SLES 
منفصلة كالرّوجيّة والفرديّة.‎ 

والكيفيّات SL‏ فان كانت راسخة فهى الملكاتٌ والا فهى 
الحالاات. 

والكيفيّات الاستعداديّة: فان كان نحو الدّفع فهو القوّة والا فهو 
اللاقوّة. 


eae 3‏ ی Se‏ 0 الق الى خط الف 

My‏ نسبة الشّىء إلى مکانه. 

والمتی: نسبنّة إلى زمانه أو طرف 

والعقات: .وهو اللي SSA‏ 

والملك: وهو نسبة التملك. 

والوضعٌ: وهو هيئةٌ تعرض للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضها إلى 
بعضء ونسبة أجزائه إلى أمور خارجة are‏ كالقيام والانتكاس.7") 

وأن يفعل» وهو التأثیر. 

pI ینفعل, وهو‎ oly 

Godt,‏ أن المادة لیست ثابت والا لزم اشسلسل.( 

والکم هو الجسم أو الخ أو السَطحٌ وهي جواهر آفراد يأتي البحتُ 
فيها. 

و قفا تاه من وان کات as‏ وم التسلسيل: 

والكيفيّات المختصّة( بالمنفصل فرعٌ على ثبوته وليسء والا لزم CMB‏ 
العرض بمحلین. 


٤‏ . الف : متی. 


المر صد الثالث 


في البحث عن آقسام الموجودات 


4.55 مباحث 


[البحث] الأول 


فى ماهيّة الجسم 


المتكلّمون زعموا أنّ الجسم Bl ge‏ من جواهر آفراد. JSC)‏ واحد 
منها ذو وضع لا یقبل القسمة بالفعل ولا بالقوّة» يتأ على نسبة ما بحيث 
یحصل له طول وعرض وعمق. 

والحکماء ذهبوا إلى أنه (مؤلف) من المادّة والصّورة. والبحث في 
هذه المسألة يتوق على ثبوت الجزء الذي لا يتجرّئ ونفيه. 

وقد استدل مثبتوه بوجوه: 

الاول: أن الزمان منه ماض ومنه مستقیا؛ وهما معدومان» ومنه 
Go‏ فان كان منقسماً لم يكن كله حاضراً. هذا ALE‏ وان لم يكن 
منقسماً فالحركة المقطوعة فيه إن انقسمت لزم انقسامه» SY‏ الرّمان الذي 
يقع فيه نصف الحركة نصف OLN‏ الذي يقع فيه كل الحركة» وقد فرضنا 
الما غير منقسم» هذا خلف. فثبت OF‏ الحركة الواقعة فى الآن غیر 


فالمسافة التى يقع فیها تلك الحركة فى ذلك الرّمان غير منقسمة. UY‏ 
لافيت لكات الك ا فا قف انس سره فَتَكُون 
الحركة التى فرضت غير منقسمة منقسمة هذا GLE‏ فثبت Spry‏ جزء لا 
یتجزی من المسافة» وهو المطلوب. 

الثاني: إن النقطة شيءٌ ذو وضع لا جزء له فان كانت جوهراً ثبت 
المطلوت. وان كان عرضاً فمحله إن انقسم لزم انقسامهاء SY‏ الحال في 
المنقسم منقسم؛ CY‏ إن حل فى جمیع أجزائه كان منقسماً بالصرورة 
لاستحالة کون الحال فى أحد الجزأين عين الحال في الآخر» وان حل في 
بعضها لم يكن ما فرضناه محلاً بمحل: هذا CELE‏ وان كان غير منقسم ثبت 
المطلوب. 

الث: إذا وضعنا کرة حقيقيّةٌ على سطح مستو لاقته بما لا ینقسم 
والا كانت dele‏ فاذا دحرجت حتَى انتهت إلى آخر السّطح كانت ملاقية 
له بنقطة عقيبَ آخری» وهو المطلوب. 

واحتج النافون بوجوه: 

الأوَلُ: إذا وضعنا جواهر ثلاثةٌ متماسّةٌ فالوسط إن لم يحجُب الطرفین 
عن التماش لزم التداخل» وهو معلوم البطلان» وان يحجبهما كان الجانب 
الملاقى لأحد الطرفين غيرَ الملاقی للآخرء فيلزم الانقسام. 

الثاني: إذا فرضنا كرةٌ متحر که أكملت الّورة" على نفسهاء فان کل 


.١‏ ب : کملت دورتها. 


جزء یفرض على سطح تلك الكرة قد أكمل دور واحدة. فإذا فرضنا جزءاً 
على المنطقة تحرّك جزءاً غير منقسم فالقريبٌ من القطب إن تحرك مثله 
تساوی المداران وهو ضروري البطلان وان لم يتحرّك rol‏ لزم ASE‏ 
وان تحرك أقل من جزء ثبت المطلوب. 

الثالث: إذا فرضنا the‏ مركباً من ثلاثة جواهر AS‏ وضعنا على طرفیه 
جزأين وتحرّكاء تلاقيا على منتصف الثالث» فتنقسم ۲ الخمسة. 

الرابع: المربّع المرکب من سنّة عشر Te je‏ يكون قطرهٌ من أربعة. فان 
تلاقت ساوی القطر الصلعَ» هذا خلف. وان تباينت: فان انّسع ما بين كل 
جزأين الآخر ساوى القطر الصلعين» هذا GLE‏ بشكل الحمار”"» وان اسع 
لأقل ثبت الانقسام. وههنا حججٌ أخرئ من الطرفين ذ کرناها فى كتاب نهاية 
۱ 


۲. لاحظ الاسرار الخفية فى العلوم العقلية: ۳۲ 
۳ انظر نهاية المرام في علم الکلام: ۲ / EVV‏ الفصل الأول من النوع الأوّل . 


Ae) Oo Cor eee ee te ere 1‏ العف و مدش 
البحث الثانى 


فى ابطال حجة الحکماء فى Boll!‏ 


قالت الحکماء: الجسم البسیط واحد فى نفسه متصل لاستحالة ترکبه 
من الجواهر ol SY‏ ولا JG Tg ALE‏ للقسمةه وهي عدم ا 
من شأنه أن یکون Stade‏ فالقابل إن كان هو الاتصال كان الشیء قابلا 
لعدمه. وهو SLA‏ لاجتماع القابل والمقبول, وان كان شيئاً آخر فهو 
المطلوب. UY‏ لا نعنی بالمادة سواه. 

والاعتراض من وجوه: 

الأوّل: المنم من وحدة الجسم وقد برهّا على ثبوت الجزء الذي لا 
یتجزی. 

Sf: stil‏ الانقسام المعلوم ثبوته نما هو الفرضی دون الانفکاکی. 
GN‏ ته رت المادّة» بل الثاني. 

الثالث: لا يلزم من اجتماع القابل والمقبول مطلقاً اجتماعهما في 
الوجود؛ SL‏ مثل هذا القبول لا يتوقف على الوجود؛ إذ المراد به إمكان 
الصاف الشّىء بمقبوله» ولا شك فى أنّ الماهيّة الممكنة من حيث هي هي 
Eli‏ للوجود pally‏ وقابلة lag!‏ ولا یلزم من ذلك ابات فکذا هنا 


الرّابع: المادة تنقسم بانقسام الضورة. فلو افتقر"" انقسام الصّورة إلى 
محل افتقرت المادة إلى مادّة أخرئ وتسلسل. 


البحث الثالث 


فى الاعراض 


العرض Ul‏ أن یفتقر إلى المح لا غيرء وهي الكيفيّات المحسوسة 
والا کوان Gly‏ أن یفتقر إلى المحل والبنية وهو الحياة وما هو مشروط بها 
وهو تسعة: القدرة LIL, SUI, Pate Wy‏ والارادة والکراهة والشّهوة 
والتفرة والالم واللّذة وهما من نوع وان 

Lal‏ المحسوسات: ULE‏ بالبص وهو الضوء واللّونء وإمّا بالسّمع» 
وهی الاصوات والحروف واما بالذوق وهي الطعوم EL,‏ بالشم وهی 
الروائح» وامّا ell‏ وهی الحرارة والبرودة والرطوبة والیبوسة والشقل 
والخفّة واللين والصلابة. 

وأا الا کوا فهو الحركة والسّكون والاجتماع والافتراق. 

فلنبحث عن کل واحد من هذه الاقسام على سبیل الاختصار في 
مطالب. 


oY‏ تيك اللفس إلى حظيرة القدس 


المطلب الاوّل: فى المبصرات 

وهی الات ان الم هار ما oy ll‏ فقیل: اه جسی 
لتحر که بحركة المضیء وهو خطأء لتساوي الاجسام فى الجسميّة 
واختلافها فی الإضاءة وعدمهاء والحركة ممنوعة بل بتجدد 56 المقابلة. 
وقيل: اه اللون. وقيل: ظهوره. فالظهور المطلق هو الصّوءء والخفاء المطلق 
هو الظلمة» والمتوسّط هو الظل. 

وهو las‏ لاشتراك السّواد والبیاض فى الاضاءة. واختلافهما 
ل تسس ات ل دد 
مقابلة المضىء ومنه أَوّل وان هو الظل. 

وأمّا الظلمةٌ فهی عدم الضوء Loe‏ من شأنه أن يكون مضيئاً. 

وقال بعض الاشاعرة: انها وجرد Ug SY‏ محسوسة. والضغری 
كاذية )© 

Ll,‏ الوق فعند المعتزلة ail‏ جنش للسّواد والبیاض والحمرة والصفرة 
والخضرة, وجعلوا البواقی مركبة منها. وأثبت البلخی " الغبرة 

وبعض BLY‏ جعل الخالص هو الشواده راما LI‏ فائه OP firey‏ 


.١‏ ج : في ماهیتهما. ۲ ج : كان به. 

۳. هو أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود الکعبي البلخی الخراساني أحد أئمة المعتزلةه 
توفي 9ه . الاعلام: £ / 1۵ . 

.٤‏ ب : یتحصل. 


عند مخالطة الهواء للأجسام الشفافة الصّغيرة كما فى AG‏ الماء والثلج. وهو 
يكون غيره, كما فى بياض البيض المسلوق. فإِنّه يرئ أبيض» مع أنّ الّار لم 
وود ی 

Gal‏ الشيخان على تجويز زائد على الخمسة فى مقدوره تعالی. 
e‏ من أحد السوادين هي 
المحسوسة من الاخر. وهذه الاجناش متضادة. SI SI Vel‏ والبياض فمطلقاً 
Ely‏ البواقى» فاذا لم يشرط فى الصَدّين A‏ الاختلاف. 

وجوّز المرتضئ وجماعة من الأوائل اجتماع السّواد والبیاض, كما 
فى الغبرة. ولا یفتقر اون إلى البنية» خلافاً للعلاف والا لنتقص عند زوال 
البنية بالسّحق. وليس مقدوراً لناء وإلا لأمكننا etd‏ ألواننا إلى ما نشتهيه. 

وفي الملازمة نظن, لجواز أن یتعلّق قدرته -تعالى ‏ بالوانناء ويمتنمٌ ما 
مقاومته. 

وقال بعض البغداديين: ail‏ مقدورٌ له لأنا نضربٌ جسم الحى» فيظهر 
e a Ria‏ 
معروف e‏ 


وذهب البغدادیّون إلى أنه Wyte‏ عن غيره ف اون وه باه 
للحکم OL‏ ما شاهدناه ثانياً هو ما شاهدناه 5 ولا بتوقف وجوده علی 


ere eee of‏ ی رت اتف مناخ لیس 


الضوی خلافاً لابن سيناء للحکم القطعی ببقاء اللون فى الظلمة. 

احتج: YUL‏ نراه في الظلمةء ولیس [کذلك]؛ SY‏ المظلم فيه aS‏ 
الرّؤية» والتالى باطل, فکذا المقدّم. فلم يبق إلا لعدمه. 

والجواب: منع الحصر بل عدمٌ الرژية لعدم الشّرط الذي هو الضوء. 
المطلب النانی: فى الاصوات والحروف 

ذهب إبراهيم النظام إلى أن الصوت جسم ينه بنقطع بالحر کت ۱ 
بانتقاله إلى الأذن. 

وهو خطأء فإنّ الأجسام مشتركة في الجسميّة وفی كونها ملموسة 
ومبصرةء وليس الصّوتٌ كذلك. 

وقیل: إن اصطكاك الأجسام الصّلبة أو القلع أو eg pall‏ أو تموّجٌ الهواء. 

والكل باطل؛ SU‏ الاصطكاك والقرع Ailes‏ والقلع Ge pai‏ والتَموَّجَ 

نعم سببه تموّج الهواء لا بمعنی انتقال هواء معیّن, بل حالة شبيهة”" 

وسبب الموج إمساش عنیف هو القرع أو تفريقٌ عنيف هو القلع» 
وه قدو ل لضندؤوة tyes‏ وان كا لا تله الا س هر الاعتهاد: 


( 


.١‏ ب : یسمعه /ج : تسمعه. .ج : شبهه. 


100100 111 ee eee ee فى الأصوات والحروف‎ 


ویستحیل بقاژه والا لأدركناه فى الزّمن الثاني CID,‏ ولم يكن 
Fle‏ زيد أولى من أن يسمع على سائر تقاليب حروفه الخمسة ویتوقف 
الإحساش به على وصول"" الهواء الحامل له إلى سطح الصّماخ, لميل 
صوت المؤذن على المنارة من جانب إلى آخر عند هبوب CUD‏ 

وقيل بالمنع؛ SV‏ حامل كل واحد من الحروف GSU]‏ واحد من 
أجزاء الهواءء فيجبٌ فى من تكلم بكلمة أن يتكرّر سماعها للسَامع الواحد 
بان تتأدَى إلى صماخه أجزاء کثيرة من الهواء أو المجموعٌ. فكان" لا 
يسمع الكلام دفعة واحدة الا سامعٌ daly‏ لأنّ المجموع لا ینتقل © دفعة إلا 
إلى سامع واحدء وللسامع من وراء الجدران مع تغيير الشكل عند صدم 
الجدار. 

وفی الأصوات مانا وول واختلف i‏ التضاد. فذهب 
لشیخان إلى تضادّ ما اختلف فیها وتوقف قاضي القضاة وأبو عبدالله oP‏ 
ذلك وإذا تموّج الهواء وقاوم ذلك poll‏ & جسم کجبل أو جدار املس 
Core‏ يرد ذلك التموّج بصرفه إلى خلف. ويكون شكله شكل الاوّ» وعلى 
هيئته» حدث من ذلك صوت هو الصَدى. 

ما الحرف» فهو هيئة عارضةً للصوت يتميّز بها صوت آخر مثله في 
.١‏ ج : فصول. ؟ . ج : فان OS‏ 
و 


۶ . هو آبو عبد الله الحسین بن علي بن إبراهيم الملقب بالجُعل, من شیوخ المعتزلت ولد في 
البصرة ومات في بغداد سنة ۳۹ ه. الأعلام: ۲ / ۲2۶ . 


۹ تب تصليك النفس إلى حظيرة القدس 


الجدّة 7'' والثّقل تميّزاً عن المسموع. وهو Lal‏ مُصوَّتٌ. وهو حروف الم 
Ves ts‏ مكو Gl pile SEN‏ متا وهی سا Ale‏ 

والکلام هو المركب من الحروف المنتظمة على نسبة مخصوصة. 

واختلف الشیخان فقال آبوهاشم: all‏ هو الأصوات المخصوصة 
وقال أبو ails de‏ زائد على الأصوات» وذهب إلى بقاء الکلام دون السوت 
وأ جير عدا نه اس وی 

وذهبت الأشاعرة إلى SI‏ الكلام معنئ في التفس قائمٌ بالمتكلم شاهداً 
أو غائياً. 

BIS,‏ أثبتوا الكلام النفساني ۲ غائباً لا شاهداً. 

والخاطر عند gl‏ هاشم کلام خفئٌ يفعله الله فى داخل سمع ALS‏ 
أو يفعله الملك بأمره تعالى. 

واختلف قول أبى ede‏ فتارة جعله فكرأء7" واخری إِنّه اعتقاذ» وتارة 
اه ob‏ ومنع من كونه كلاماً. 

والتّمنَى عند أبى هاشم معنئ يوجد في التفس» وعند آبي على اه قول 
مخصوص LY‏ فيه من اعتقاد وقصد؛ فان من قال: «ليت كان کذا» واعتقد 
al‏ كان ينتفع به وقصد إلى هذا القول؛ فاّه متمنّ. والأصل هو القول, وما 
عداه شرط؛ SY‏ أهل اللغة عدّوه من أقسام الكلام. 


١‏ . ب: فى الخفة. ١‏ . ب : النفسَى /ج : النفسانية. 
۳. ب : خاطراً. 


فى الاصوات والحروف ا 9 


و 


اختلف الشيخان» فقال أبو على وأبو الهذيل OY‏ الحكاية هي 
لمحکی؛ LG‏ جعلا الكلام معنى باقياً غير الضَّوتء وجعلا”" المراد 
بالقراءة الضّوتَ وبِالمَقرُوٌ الحرف الباقيء وقالا SL‏ هذا المسموع نفس ما 
أوجده الله تعالى. 

وأثبت أبو gle‏ الکلام موجودا في المحل بغيره كما أوجب " وجود 
الجوهر فى جهة بغيره وقال: إذا كان متلّاً وجد مع الصّوتء وإذا كان 
محفوظاً فمع الحفظء وإذا كان مكتوباً فمع الكتابة. فأثبت مع الحفظ والكتابة 
Lois‏ كما أثبته مع الّلاوة SY‏ المسموع لو كان غير ما اوجده الله -تعالی - 
لبطلت المعجزة إذ كان حذنا Lob‏ على الاتيان بمثله. 

وقال أبوهاشم: الحکاية Ge‏ المحکی؛ OY‏ الكلام Seb‏ باق 
فالمسموع غيرُ ما أوجده الله تعالی. ولو كانت الحكاية هي المحکی لكان 
من حكئ عن الثّار محترقاً ولو کان في المكتوب كلامٌ لكان مسموعاًء وكذا 
الحفظ. 


١‏ . هو آبو الهذیل محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي, مولى عبد القيس» المعروف 
بالعلاف. من شیوخ المعتزلة, کف بصره فى آخر عمره توفی سنة ۵ ه. الاعلام: ۷/ ۱۳۱ . 
.Y‏ ب : حملوا. 


Brg هه با مش سس لك الف ال‎ OA 


الجسم ما أن يكون عدیم الطعم ما حقيقة أو حسّاً بأن یکون له طعم 
فق نفسه, ES‏ لشذة تکاثفه لا یتحلل منه شیء بخالط اللسان. فاذا احتیل 
فی تحلیل آجزائه وتلطیفها آحش den’‏ مثل اللحاس والحدید. ویسمّی 
ly saat‏ أن 55K‏ ذا طعم. 

وبسائط الطعوم ثمانية؛ SY‏ الجسم الحامل للطعم Lal‏ أن يكون لطيفاً 
أو كثيفاً أو معتدلاً. والفاعل فى النلانه اما الحرارة ۳ البرودة الموّة 
المعتدله بينهما. 

SELL‏ إن فعل في الكثيف حدثت الحرارة» وان فعل فى اللطيف 
حدثت الحرافة» وان فعل فى المعتدل حدثت الملوحة. 

والبارد إن فعل فى الكثيف حدثت العفوصة؛ وان فعل في اللطیف 
حدثت الحموضة وان فعل فی المعتدل حدث القبض. 

والمعتدل إن فعل فى اللطيف حدثت الدسومةء وان فعل في الکثیف 
حدثت الحلاو وان فعل فى المعتدل حدثت التفاهة. 

والمعتزلة جعلوا البسائط خمسة: الحلاوة والحموضة والمرارة 
والملوحة والحرافة. 

وقد یجتمع طعمان فى جسم واحدء کالمرارة والقبض في الحضض 


0۹ EE SODAS SESS RRS فى الحرارة والبرودة‎ 


ویسمی البشاعةء والمرارة والملوحة فى السبخة» ویسمّی الرعوقة 
والمرارة والحرافة والقبض فى الباذنجان والمرارة والتفاهة فى الهندبا. 

وليست الطعوم مقدورة لنا ويصحّ عليها البقاء. 

وشرط قاضى القضاة فى إدراك الطعم مماسّة اللهاة لمحل الطعم» ولم 
يشرط أبوهاشم وأبو عبدالله ذلك. فعلی قولهما لو وجد طعمٌ لا في محل 
يصح" إدراکه» خلافاً للقاضی. 

tal‏ الوا EES‏ جهة الموافقة 
والمخالفة. فیقال: رائحة یه وم أو يشتق لها من الطعوم المقارنة لها 
اسم فیقال: رائحة حلوةٌ وحامضة أو يضاف إلى المحل فیقال: رائحة 
المسك أو الكافور. وفيها متمائل ومتضاد. 


من خواصٌ الحرارة eI‏ فيعرض من ذلك Re‏ بين 
المستمائلات. Gy‏ بین المختلفات من المرکبات ولو OLS‏ 
الالتحام دا شرف حركة تن تساوی ab UI‏ والكثيف. 
وان غلب اللطيف Ha‏ وان غلب الكثيف جدَاً لم تقو الثّار على تليينه 
کالطلق, وإلا رت فى تليينهء كالحديد؛ وتسويدٌ الرطب وتبييضٌ اليابس. 
وافادة pl pill‏ كما فى بياض البیض, وقد تحدث بالحركة للتّجربة. ولا يلزم 


.1 تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


صيرورةٌ العناصر نارآ لعدم القبول فى الفلکیّات. 

وزعم قومٌ من الأوائل ST‏ البرودة pte‏ الحرارة. وهو خطأ؛ UY‏ درك 
من الجسم البارد GAS‏ زائدةٌ على الجسميّة. والعدم لا يدرك بل هی كيفيّة 
وجوديّة مُضادَةَ للحرارة. 

وفی كونهما مقدورتین WY‏ حلاف بين المعتزلة وكذا في بقائهما. 
ولا يحتاج فى إدراكهما إلى حاسّة عندهم بل يكفي فيه محل الحياة. والحارٌ 
يقال لما يُحَسٌ بسخونته» SUIS‏ وما يكونٌُ ظهور الكيفيّة منه موقوفاً على 
ملاقاة بدن الحیوان كالغذاء ely Sly‏ والحرارة جنش ال فى الثار وفي 
بدن الحیوان والفائضة عن الأجرام الفلكيّة. 
المطلب الخامس: فى الرّطوبة واليبوسة 


أحدهما الكيفيّة التى بها يكون fp‏ الالتصاق بالغير» سهل الانفصال 


وثانيهما الكيفيّة التي بها يكون سهل التشْكَل بالحاوي الغريب» سهل 
اترك له. 


وقد فسّرت IS Ebel‏ واحد من الوصفين. ويبطل الأول بقولهم: 


١‏ بء ج : مقدورین. 


فى الر طوبة واليبوسة eee rT ee‏ 0 


الهواء رطبٌ بالطبع. فإنّه لا بلتصق بالغيرء والثَاني GEIL‏ فان لها هذا لوصف 
ولیست رطبة. 

واليبوسةء قيل إِنّها الكيفيّة التي یعشر قبول الأشكال الغريبة. وهم(" 
متضاد تان. 

وفي کون الرّطوبة جنساً لرطوبة الماء والاهن والعسل والرّیبق 
وغيرهاء أو نوعاً Gre‏ واختلف الشيخان» فذهب أبو على إلى أنهما 
مدركتان لمسأء ومنعه أبو هاشم. 

لین عدم ممانعة الغامرء فهو عدمی عند الأوائل» والمتکلمون 
قالوا: ٍئه ei gd‏ لاه محسوس وهو نوع من الرّطوبة عندهم. 

doi)‏ حركة في أجسام متفاصلة حقیقة متواصلة حسّاً لدفع 
بعضها بعضاً وان كانت يابسة ISIS‏ 

والحرارة والبرودة فعلیتان. والرطوبة واليبوسة منفعلتان عنهما. 

واللطافةء ثقال على رقة القوام وقبول الانقسام إلى أجزاء صغيرة 
وشرعة PUI‏ من الملاقى والشفافيّة. 

والأزوجيّة Les‏ يكونُ بها الجسم سهل التشكل عَسَِ التفريق» بل 
Any‏ منصلا 

والهشاشةٌ”' ‘cas‏ کا ا ص و fea‏ سهل التفريق. 


aig leas)‏ والوسة: 
۲ب : الساسة / الف : الهشاسة. 


". ب : ضعيف التشكل. 


pe ea 1۲‏ حظيرة القدس 


الجسم إن اقتضی نوغه الرّطوبةَ فهو bl‏ والا فلا. فان التصق به 
الرطب فهو المنتقعٌ إن كان غائصاً فيه؛ والا فهو المبتل والجاف إن لم يلتصق 
به bs‏ 


المطلب السادس: فی الاعتماد 


وهو معنی محسوش, وتسمّیه الحکماء مَيلاً. وقد أنكره الكعبئ. 
والحش :يدل sade‏ فان المدافعَةً ثابتة في الق المنفوخ المُسكن تحت الماء 
السفل. 

ولیست هذه المدافعة نفس الطبيعة لوجود کل منهما دون الاعری 
کالمدافعة التفسانيّة والجسم فى مکانه الطبیعی؛ ولا الحركة. لوجودها فى 
المسکن قسراً دون الشركة وهو(" معنی یوج الشركة Lol‏ الی وق 
فيُسمّى خفَة أو إلى أسفل فيُسمّئ ثقلاً. 

fable‏ 38 طبيعيّةٌ يتحرّك بها الجسم إلى Eom‏ ينطبقٌ مركزه على 
مركز العالم إن كان مطلقاً أو يقربٌ من ذلك إن كان مضافاً. 
والخفيف المطلق هو الطافی على سائر العناصرء وهو SU‏ والمضاف 


3 يعنى : الاعتماد. 


هو الذي یتحرك أكثر المسافة الممتدة بينَ المرکز والمحيط حركة إلى 

والمیل Lol‏ طبيعيخ» كمدافعة الحجر المسکن فى Soll‏ وامّا نفسانرئ, 
كما یعتمذ الحيوان على غيره وإمّا قسريٌ. كالحجر المرمی إلى فوق قسراً. 
والجهاتٌ الطبيعيّة الفوق والسّفل؛ فالاعتماد الطبیعیم اثنان. 

ولا يجتمع ميلان طبيعيّان مختلفا الجهةء لاستحالة توجه الجسم طبعاً 
إلى der‏ وعنها. ويجوز اجتماع الطبیعی والقسريّ إلى جهتین» فيحصل 
حركة مركّبة jou‏ جهة الفاضل منهما إن كان أو سكوناً إن لم يكنء وإلى 
جهة واحدة فتزدادٌ الحركة. ولو اختلفت الجهة قصد Age)‏ متوسّطة بينهما 
على النسبة. 

ادل رانا فلي كبو ةيا نه زر سارت الحركة مع العائق 
ميل Jal‏ على نسبة الرّمانین ساوت زمانَ عديم الميل. 

والمتکلمون: SL‏ الحبل |ذا جذبه متساویا القدر: وقف ا 
فعلیهما له؛ ولیس السکون, BN‏ فعل آحدهما من جنس فعل الخ 
والمثلان" لا یتمانعان فهو الاعتماد. 


۱ ب : يصير. 
ms‏ ب : المیلان. 


4 لمي رس وس مت زاف ف الى جو SN‏ 


وهو etal‏ لوجوده آن الوصولء وباق BY‏ علّة الإيصالء فيوجدٌ 
عنده. وهو قابل للشدّة والضعف. 

فالطبيعي يشتد خيراً لقلّة المعاوقت والقسريّ فى الوسط لحصول 
السْخونة بواسطة AS‏ ویضعف القوّة الا أن ات اط المستفاد 
BAIL‏ یوفی على ما Sy‏ بالضعف. فاذا ترادف الصك7" على القوّة 
ضعفت ولم تبلغ السّخونة مبلفاً يفي" بتدارك الضعف. 

وهو مدرك باللمس عند أبي هاشم» فلا يحتاج في إثباته إلى دلیل» بل 
Flee‏ إلى ثبوت التّخایر؛ SE‏ المدركات قد تشتبه باعتبار لهاء ومنعه أبو 

والاعتماد: منه متمائل» وهو ما اختصٌ بجهة واحدة لاستلزام الاتحاد 
فى المعلول الاتّحاد فى العلّة؛ ومنه مختلف وهو ما تعذدت جهاته. فعند 
أبى على all‏ متضادٌ لامتناع اجتماعهما في جسم daly‏ وعند أبي هاشم أنه 
غیه SY Glare‏ الجاذبين المتساويين فعلا اعتمادين إلى جهتين متضاذتین 
فقد اجتمعا. ولو LIS‏ ضدّين لما صح اجتماعهما. 

وأجناش الاعتماد سنَّةٌ بحسب تعدّد الجهات. فالّذي يصح بقاؤه عند 
المعترلة» وهو اللازم الاعتمادٌ سفلاً وصعدا؛ لأنّه لو لم يبق SLE‏ في 


. ب : بالصك‎ av 


الحجر لامتنع علینا حمل الحجر fill‏ أو كان سهلاً Sly de‏ بقسمیه 
fbb‏ بالوجدان, (فالمقدم مثله). Sky‏ الملازمة أنّ الله -تعالی إن فعل فيه 
الاعتماد امتنع علینا ممانعته» وان لم یفعل سهل حركته» لعدم المانع. وما 
عداهما لا يصح بقاژه. وهو المجتلب. إذ لا عرض يشار اليه الا وقد يوجد 
ولا یبقی معه شیء من هذه الأجناس. 

والثقل عند أبي هاشم راجمٌ إلى الاعتماد اللازم Shin‏ وأبو على 
يقول: إِنّه برجم إلى تزايد أجزاء الجوهر. وهو GLU‏ بالرّق المنفوخ فإنّه 
یمتلن بالهواء, وهو أخف من أجزاء يسيرة من eke‏ 

وأقسام توليده ثلاثة: أحدها ما یولده بنفسه وهو الا کوان والاعتماد 
في محله Lally‏ فى غير محلّه بشرط المماسّة. وثانيها ما يولّده بنفسه 
بشرطء ولا يصح أن یولده على وجه إلا بشرط وهو الأصوات. فإنّه يولّدها 
بشرط المصاكة. وثالثها ما یولده لا بنفسه» بل بواسطة. وهو a‏ 
والألم؛" لاه Dy‏ المجاورة التی تولد التأليف. ویولد التفريق فى جسم 
الحيّ. والوهنٌ والالم متولدٌ عنهما. ولیس فى الأسباب ما يولّد مثله سوی 
الاعتماد ولا Wy‏ الاعتماد شیثاً ما yy Voy‏ اعتماداً آخر معه. 


1033 .......... تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


المطلب السّابع: فى الأكوان 
اکر ةن CAS‏ ا ا الحركة والسّكونُ والاجتماعٌ 
والافتراق 


[ وفیه اربعة نظرات]: 
النظر الاوّل: فى المعنی المشترك بين الأربعة 


حصول الجوهر في الحيّز أمر ثبوتئ. وهل هو معلّل بمعنی أم لا 

ذهب أبوهاشم إلى ذلك. وتقريره نا إذا حرّکنا جسماً أو سكناه فعلنا 
فيه اعتماداً نحو الجذب والدّفع؛ فيحصل التحرّك والسّكون. 

وقال Us tle yi‏ نفعل معنى زائدا؛ يسمّى حركة ذلك المعنى يوجب 
كول الجسم متحر WS‏ وذلك المعنی زائدٌ على الاعتماد وعلی النّحرّك؛ فاثبت 
الكون والمقتضی له والحالةً المعللة به وهی BIS‏ ونفاه باقی المتکلمین. 

لنا أنَا لو فعلناه لعلمناه اجمالاً أو JL Strat‏ باطل بالوجدان, فا 
نجذ من أنفسنا أنّا لا نعلمه بت فالمقدّمُ مثله والشّرطيّةٌ ضروريّة فان القادر 
الما یفعل ما یعلمّه. ولأنّ ذلك المعنی إن لم يصح وجوده الا بعد حصول 
الجوهر فى ذلك الحيّز دار وان صح: فان اقتضی حصوله فى ذلك pol‏ 
فهو الاعتما والا لم يكن ob‏ يحصل فى ذلك الحیّز آولی من غيره. 


احتح: OL‏ لو قدرنا على جعل الجسم کائناً من غير توسّط معنى لَقَدرْنا 
على ذاته وسائر صفاته. والتّالى باطل بالضرورة فالمقدّمُ مثلّه. 

Sta,‏ الشرطيّة القياس على الكلام؛ SV,‏ صفة الكائنيّة يصمّ فيها 
الترايد. فلا تقع بالفاعل. 

بيان المقذم OI‏ القويّ يمنمٌ الضعیف عن تحريك ما سکنه. فقد فعل 
فيه أمرأ زائداً على ما إذا لم يقصد منعه؛ ولا القادرّين إذا فع أحدهما 
جروا حال جذب الآخر لم يكن مقدورهما واحدأء لاستحالة وقوع مقدور 
بفادزین. 

وبیان الشرطية: أن الفاعل کالعلة فكما نها لا تؤثّر في رفك شت 
صفة واحدة كذا الفاعل؛ SVs‏ الوجود LI‏ كان بالفاعل امتنع فيه التّزايدٌ فكذا 
هنا. 


والجوابٌ: المنعٌ من الشرطيّة والقياش ضعيف فى نفسه وباطل هنا؛ 
ob‏ جعل الفرع أصلاً والترائد غير معقول فى الكائنيّةء لأنها عبارةٌ عن 
الحصول في الحيّز. أو محاذاة الجسم لآخرء والقويّ فعل اعتماداً زائداً, لا 
bs‏ زائداً؛ Sb‏ الأكوان عندهم لا be‏ لها في المنع» ونمنمٌ استحالة وقوع 
مقدور بقادزین» ونمنع مساواةً الفاعل العلَةَ مع أن الأصل ef ges‏ ونمنم 
تعليل امتناع تزايد الوجود بكونه بالفاعل. 


هه ................ تسليك النقس إلى حظيرة القدس 


النظر الثاني: في التفريع على قول البهشمية 


الکو منه متمائل ومنه متضادٌ فما احتص بجهة واحدة من الا کوان 
فهو متمائل, سواء اختض بجوهر واحدٍ أو بأكثر إذا كانت في تلك الجهة على 
البدل. وسواءٌ اختصض بوقت أو أوقات. لاشتراکها فى المعلول» والمتضاد ما 
يصير به الجوهرٌ فى جهتين» لاستحالة الجمع. والمتضاد Lol‏ متنافی» وهو 
الذي يصح وجوده على TL‏ واما Spb‏ متنافي» وهو ما يتعاقبٌ» کالکون 
في المکان الأول مع الكون في الثالث. وإذا تعدّد المحل تضادٌ الكونان في 
ی 

وکل الأكوان عند ol‏ هاشم يصح بقاؤها. وقال أبو على وأبوالهذیل: 
لا يصح بقاء الحركة Vy‏ لصارت سكوناً والتزمه""* أبو هاشم؛ والأكوان 
مُدرکة لمساً ورؤية عند آبي علی ومنعه أبوهاشم. Soul‏ أنّها مدركة بالرّؤية 
ثانياً وهی مقدورة لنا. والكونٌ BD yy‏ لیف بشرط المجاورة ولا لم يشرط 
ا عن المحل. 


التظر الثالث: فى الحركة 


الحركة هى حصول «أوّل» للجوهر في حيّز بعد أن كان في حيّز آخر. 
Lees‏ الأوائل UT‏ « كمال Jal‏ لما بالقوّة من حيث هو بالوة» فان الموجود 


۱ ب : الزمه. 


بالقوّة من کل وجه مُحال. بل Ul‏ بالفعل من کل وجه أو من بعض الوجوه. 
والانی إذا حرج إلى الفعل ام" دفعة أو على التدریج, والتانی هو الحركة 
eee‏ بالفعل الذي هو أسبقٌ الکمالین یستدعی قوَة ما للمتحرّك فإذا 
rte‏ کر اوق ال اي Sel‏ تنب 
وجودها قو 85 لذي الکمال. 

وقد اختلف فى وجودهاء فالمحفقون عليه لأنّها من المحسوسات 
PAS‏ وأنكره جماعة OY‏ وجودها ليس حال کون المتمکن في SGM‏ 
cy‏ بعذ لم يتحرّك ولا فى التّانى" لانقطاع الحركةء ولا واسطةً بينهما. وهو 
نما پر علی Ose‏ الجزء. 

ولاب لها من سنّة آمور: ما منه وما إليه وما فيه وما به وما له والژمان. 

ولا یمکن أن يتحرّك جسم ما لذاته Vy‏ لبقیت ببقائه. ولا maa‏ 
الحركة إلا في مکان. وقال جماعة من المعتزلة: ها تقع لا في مکان؛ LEY‏ 
يحل نفس الجوهر فلا يفتقر إلى غیره IS‏ نعم لد من الجهة. ولو 
خلق الله -تعالی - جسماً ثقيلاً لهوی عند فقّد العلائق» وان لم يكن WSs‏ 
فقد تحرّك لا في مکان. وهو مبنئ علی تفسیر المکان؛ وهؤلاء عنوا به ما 
یمنع اعتماد الثقيل من التزول. 


١‏ . الف : فامًا. ۲ ج : الثابتة. 
۳ الف : الثانية. 
ft‏ ج : فاة. 


ve‏ ا a‏ النفس إلى حظيرة القدس 


والحركة المكانيّة قد تکون في الأين وقد تكونٌ فى الوضع وقد تکون 
في الکم. 

ASI Ul,‏ فهی الحركة فى الکیف. كما fis‏ الجسم من حرارة إلى 
برودة ومن سواد إلى بياض على التدریج, ولا تقع الحركة فى غير ذلك من 
المقولات. 

ویعرض للحركة FLEW‏ باعتبار انقسام الزّمان؛ SU‏ الحركة فى زمان 
ضعف الحركة فى نصفه؛ وباعتبار انقسام المسافة؛ فا الحركة إلى نصف 
المسافة نصف الحركة إلى جمیعها؛ وباعتبار انقسام المتحرك (Gls‏ من 
الاعراض السّارية. وعند وحدة الموضوع والرّمان وما هى فيه بالشخص 
تكونٌ الحركة واحدة به واختلاف الموضوع نوعاً لا يوجبٌ اختلاف 
الحركةء بل اختلاف أحد الثلاثة ما منه وما إليه وما فیه. 

والحرکة: LL‏ سريعةٌء وهی التى تقطع الأطول فى الرّمان المساوي أو 

GEE,‏ فى سببهماء فعند المتکلمین LE‏ الحركات من السّكنات 
وعدمه» وعند الأوائل Stas‏ قائمة بهاء وإلا لظهرت سکنات الفرس 
السَريع العدو في الغاية وخفيت حركاته إذا قيست إلى حركات الفلك. 
وتضادٌ ols ool!‏ لتضادٌ ما منه وما إليه باعتبار العارض. وهو إضافة المبداً 
والمنتهئ وان اتحد المحل, كالدوريّة. 


والخركة قد SS‏ 5 ت gigs sees Cre ae‏ که 


واحتلف فى وجوب السّكون بينَ المتضادتین: 

فأثبته قوم SV‏ علّة Hh pel‏ إلى جهة موجودة آل الوصول» وهی غیر 
dhe‏ المفارقة" فلابد من آن GUY, Gl‏ غير متتالية فلاب من زمان 
سکون؛ وهو مبنيّ على نفي الجوهر وعلی امتناع اجتماع المیلین. 

ونفاه آخرون والا لم يجب رجوعٌ الحجر OY‏ وقوفه إِنّما يكونٌ لعلة 
ويستحيل عدمها لذاتها ولا للطبيعة أو الجسم أو لشيء Loe‏ وُجِدَ فیه» والا 
لما Jor‏ مع شىء منهاء فلم يبق إلا سببٌ حارجی؛ Ob‏ کان وصوله Lely‏ 
امتنع وجوذها وإلا كان اتّفاقياً. 

والحركة Ll‏ بالذات: وهی طبيعيّة أو قسريّة أو إراديّةء أو بالعرض: 
كالمحويّ المتحرّك بحركة الحاوي. 

واختلف فى الحركة القسريّة مع المفارقة فقيل: إنّ المحرّك Dye‏ 
اعتمادأ وذلك الاعتماد يوجب > AS‏ ثم تلك الحركة تولد”" اعتماد 
وذلك الاعتماد یود حرکة الى أن ینتهی التّولید بسبب الضُعف الحاصل من 
الهواء المخروق وقیل SL‏ المحرك يفيدٌ المنحرّك قوّةٌ محرّكة إلى جهة 
مخصوصة وهی باقية إلى آخر الحركة لكنّها تأحذ" فى الضّعف بسبب 
مصاکات الهواء المخروق إلى أن يبلغ الصعف بحيث يغلبه لو الطبيعيّة 
فتتحرك الجسم إلى أسفل. 


.١‏ ج :هى tle‏ غير المفارقة. ۲ الف : يولد. 
۳ الف : يأخذ. 


النظر الرّابع: في باقي الاکوان 


السکون هو حصول الجسم فى الحيّز بعد حصوله فى ذلك الحيّر 
بعينه. وعند الأوائل اه Quen‏ الحركة lec‏ من شأنه أن يتحرّك». وعندنا Sly‏ 
te gd‏ لاه من نوع الحركة؛ إذ لا فارق بينهما سوى البقاء وعدمه؛ والنْزاعٌ 
لفظئ؛ SY‏ للسّاكن do Ls‏ وعدم حركة» فان أطلِقٌ الکو على الأول 
فهو ثبوتئٌ وان GILT‏ على الثاني فهو عدمئ؛ ولا يمكن SLE‏ الجسم الباقي 
عن الحركة والسّكون. 
سکونا؛ ویسمّی BS‏ وقیل: هو سکول SV‏ الا کزان کلها سکونات وتکون 
بعضها حرکات باعتبار آخر. وقیل: إنّه حرکة. والمحل متحرّك. 

والاجتماع هو کون الجوهرین فى حيّزين بحیث لا یتخللهما NE‏ 

والافتراق هو کوهما فى حيّزين بحيثٌ يتخللهما SIE‏ وجعل آبو 
الهذيل الافتراق معني زائداً على LSU‏ وهو قول آبی على أولا؛ وأبو 
هاشم جعله عبارة عن الکونین اللّذين یحصل بهما الجسمان في مکانین 


بعیدین. 


المطلب الثامن: فى الحياة 


وهي عرض يحل بدن الحی يقتضى صحّة القدرة والعلم منه 
تشن روا باعتدال المزاج» وباعتبارها يصيرُ الجملة كالشّىء الواحد. ولابدٌ لها 
من بنية مخصوصة؛ خلافاً للأشعريّة والا لصح وجودها فى جزء لا 

احتجّوا: SL‏ القائم بالمجموع إن كان Ble‏ واحدةً لزم قيامٌ العرض 
الواحد بمحلین؛ وان تعدّدت لزم الدّور؛ إن كان قيامٌ البعض بالمحل موقوفاً 
على قيام الآخر به وبالعكس أو التّرجيح من غير مرجح إن لم ينعكس. 

والجواب: FS‏ کل حياة بمحلها موقوف على مجامعة الأجزاء لا على 
قيام العرض بالأجزاء؛ وکما احتاجت إلى البنية فهی محتاجة إلى الرطوبة. 

واختلف فى حاجتها إلى الروح. فأثبته آبوهاشم لفقدانها عند فقدان 
الرّوح. ونفاه آبو cade‏ والا لشاعت الحاجة فى کل محل فيه حياة وهی 
متماثلة لا احتلاف فيها ولا تضاد؛ GUY‏ معلولها؛ وليست مقدورة لنا؛ وهي 
باقية ولا ضد لهاء وزوالها عند القتل باعتبار SI‏ المرجم بالقتل ما تفريقٌ 
البنيةء فعدِمّت لعدم شرطهاء وكذا عند البرد الشدید والحر LEN‏ لحصول 
التفريق فیهما. 


ae الأشاعرة وأبو على والکعبیی وأبو هاشم أولاً الموتَ‎ esti, 


vi‏ ممم تلليك النفس إلى حظيرة القدس 


للحياة؛ لقوله تعالی: «الذی BE‏ المَوْتَ والحیاة». والحق pe Sh‏ 
الحياة Ke‏ من شأنه أن یکون Ke‏ بعد انّصافه بها. 


وهی عرض یقتضی کون محله إذا شاء أن یفعل فعل, واذا شاء أن 
رد فرك ولیست نفش tac es Nighy‏ بوذ لحار ald‏ 
فيكونٌ من جنسهماء فیکون تأثیره من جنس تأثيرهماء وتأئیه القدرة مضادة 
لتأثيرهما وهي متقدّمة على الفعل. خلافاً للأشعريّة» والا لقبح تكليف 
الكافر. 

احتجوا: Il‏ عرض. فلا يبقى. 

والجوابٌ Sabi‏ فى الكبرئ وتتعلق بالصدّينء إذ هو معنى القدرةه 
وللعلم الضروريٌ SL‏ من قدر على الحركة يَمنة قدر عليها يَسرة» وان لم 
يتصوّر قدرة أخرئ. 

والأشاعرة نازعوا فى ذلك. Vy‏ لزم وجودهما معاً؛ إذ ليس أحدهما 
أولئ بالوقوع من الآخر. 

والجوابٌ: المخصّصٌء الارادةٌ؛ Ghai y‏ من أفعال الجوارح بخمسة: 
الأكوان والتأليف والاعتماد والصّوت والألم؛ ومن أفعال القلوب بخمسة: 
الارادة والكراهة والفكر والاعتقاد والظنّ. 


.۲ / ۰۱۷ : الملك‎ . ١ 


ولا يصح الفعل بالقدرة الا هتار وهو أن يبتدي به فى محلها أو 
متولداً. وهو أن يقع بحسب فعل آخر یقف کثرته وقلته عليه ما في محل 
القذارة أو متعد عتة: 

والاختراغ مخت بالقديم تعالى؛ والقدرة الواحدة Glas‏ بما لا 
يتناهئ من الجنس الواحد فى الوقت الواحد إذا تعدّد المحل. فائه یمکننا أن 
نبحرك جسماً حفیفاً غیر متناه. 

وتتعلق من الجنس الواحد فى المحل الواحد بما لا یتناهی مع تغایر 
الأوقات؛ إذ كل فعل يصدرٌ عنها یمکن إيجادُ مثله مع السلامة؛ واذا كان 
الجنش والوقت والمحل واحداً لم يجز أن Ges‏ بأكثر من الجزء الواحد 
والا لتعلقت بما لا يتناهئ لعدم الأولويّة. فينتفي التفاضل بين القادزین 
فيمكن رفع الحبال من الضعیف كما يمكن من ذي القوة الشديدة. 

وتتعلق من المختلف مع إتّحاد الوقت والمحل بما لا يتناهئ؛ إذ لا 
شيء إلا ویصح ما أن نفعل له إرادة؛ ولولا GG‏ قدرتنا بجميع هذه 
الإرادات المختلفة لما صح ذلك. 

واختلف الشیخان, فجوز أبو هاشم gle‏ القدرة عن الأخذ والترك إلا 
مع وجود داع إلى أحدهما؛ فإنّه لو وجب UR‏ لأمر یرجم إلى كونه قادراً 
فقط فیلزم مثله فى القدیم تعالی, أو لشیء يرجع إلى القدرة مع تساوي 
نسبتها إلى المتولد والمبتدأ؛ ولو جاز فى أحدهما لجاز فى النّانی» لکن 


۳ اا تا تي قن ی نا اليك الق الى و القدمن 
التالی Gb‏ والا لكان الجسم إذا سکُنه القوي یکون قد فعل فى JS‏ حال فيه 
من السّكون بجميع قدرةء فلا يتأن من الضعيف تحريكه» لكن يصح ما 
تحريك ما سكنه القوىّ بل القادرٌ لنفسه. 

وقال أبو على والکعبی: لا يجوز خلوٌ القادر بقدرة من أخذٍ أو ترك في 
المباشر من الأفعال الا عند منع؛ إذ لو جار الخلو وقتا مّا Sled‏ دائماًء وذلك 
يقتضي تخوان لر ٠‏ م الطافات والمعاصي ومن استحقاق المدح 
والذم؛ ولأنّه لو جاز خلوه من الفعل لوجب إذا دخل دار غیره باذنه نم 
aly‏ عن القعود؛ إن ينقلب ذلك 5S!‏ قبيحاًء لاد من تجدید الکون 
حالاً You‏ ليثبت استحقاق pl‏ 

وفیه نظه؛ لمنع الحصر فى الأول وبقاء LSM‏ ومنع الملازمة في 
«til‏ لاه یعرض لدواعي الحاجة فلابدٌ من کونه فاعلاً وقتاً ماه والمنهی 
عن القعود مستحقٌ للذم وان لم يُجدّد الأكوان؛ GY‏ لم یفعل ما وجب عليه 
من الخروج كما يستحقٌ الذم لو وضع متاعه بعد الاذن ثم حَظرَ عليه مع أنه 
لم يجدّد الأكوان فيه. 

ومنعت المعتزلة في تعلّق المقدور الواحدٍ بقادرين؛ إذ یجوژ اختلاف 
دواعيهما فيعلم أحدهُما حُسنه» فيدعوه الذاعي إلى إيقاعه ويعتقد الآخر 


۱ الف : خلو. 


قبحه؛ فیصرفه هذا الاعتقاد عن إيقاعه» فیجتمع فيه النقیضان. 

واذا وجب تغابه المقدور وجب اختلاف «Aa‏ فلیست ماتلة ولا 
متضادَةٌ؛ Stas SY‏ المتعلّقات إِنّما يصمّ إذا كان المتعلّق واحدا؛ ثم Ghar,‏ 
أحدهما بالعكس من تعلّق الآخر؛ وهذا ممتنعٌ في SY all‏ تعلّقها غير 
مختلف» فليس SY‏ متعلّقها واحذ. وحينئذ تكون متمائلةً. واذا كانت 
مختلفةً صح وجود الكثير منها فى محل واحد ويصح البقاء على القّدر من 
غير توقف على بقاء المقدور وليست مقدورة لنا وإلا لأمكننا أن نزيدٌ في 
قوانا. 

والعجرٌ Ae‏ القدرة Ke‏ من شأنه أن OS‏ قادراً؛ وعند الاشاعرة 
وأبي علی وأبى هاشم ولا إن صفة وجوديّةٌ مضادَةٌ للقدارة7"؛ لأنّه ليس 
كونٌ إحداهما عدماً للأخرئ أولى من العکس؛ وهو ضعيف لأنّ الاحتمال لا 
Ms‏ 


المطلب العاشر: فى الاعتقاد 
وهو Bond tal‏ بجده الحى من نفسه ويدرك التفرقة بينه وبينَ غيره 


بالضرورة؛ ویمکن أن یحکم فيه بنفي أو إثبات؛ وهذا الحکم Ua]‏ أن یکون 


جازماً أو لاء والأوّل ما أن یکون مطابقاً أو لاء فان كان مطابقاً فامّا أن یکون 


. ب. ج : للقدرة. 
۲ . الف : الجرم. 


ee ۷۸‏ اميك افیا و sa‏ 


ثابتاً أو لاء GUL,‏ هو العلم وغیره هو الاعتقاد الحق المستندٌ إلى التقلید. 
وغیر المطابق هو Slice!‏ الجاهل. وغير الجازم إن كان راجحا فهو الظنٌ وان 
كان مرجوحاً فهو الوهم. والمتساوي LEN‏ 

GES,‏ فى العلم» فقیل: لا ded‏ وال دار 

وقيل: إنّه سلبیع؛ وهو clas‏ وإلالم يكن سلب أيّ شيء کان, بل سلبَ 
مقابله؛ فان كان Le‏ کان العلم ثبوتياًء وان كان إيجاباً لكان“ عدمّه Bole‏ 
على العدم» فيكونٌ العلم صادقاً على المعدوم. 

وقیل: إِنّه انطباغ صورة المعلوم في العالم؛ وابطل Ob‏ من تصوّر 
الحرارة كان Ie‏ ولیس بجیّد» SB‏ الحاصل لیس dale!‏ بل الصضورة؛ 
all Soul,‏ صفة حقيقيّة يلزمُها الإضافة إلى المعلوم. 

القائلون ب «الأحوال» جعلوا العلم عرضاً Com yy‏ العالميِ وأثبتوا تعلق 
للعالميّة بالمعلوم» وكما Glas‏ العلم بالموجود كذا یتعلّق بالمعدوم. كما 
نعلم طلوعٌ الشّمس غداً؛ خلافاً لبعضهم» حيث أوجبوا تعلقّه بالموجود؛ 
SY‏ کل معلوم متميّرٌ وكڵ sate‏ ثابتٌ. 

والجواب: أن الثبوتَ عم من الذهني والخارجى. ثم المعدومٌ إن كان 
معطا له sista‏ لاا ادد eles‏ 
السّواد إلى البیاض؛ وان كان مرکباً تعلق العلم بأجزائه الوجودیّة کالعلم 


5 ب : کان. 
۲ الف : پقول. 


بعدم اجتماع الضدین؛ فا نعقل السّوادَ والبیاض والاجتماع» ثم نعقل أنْ 
ذلك الاجتماع غير حاصل بين" السَواد والبیاض؛ والعلم تابعٌ للمعلوم 
وحكاية عنه, بمعنی أن الأصل فى هيئة التطابق هو المعلوم وان جاز ai‏ 
العلم كما يتقدمٌ الحكاية. 
بالمتغايرين. 

والاعتذار SL‏ كونه عالماً مغايرٌ لكونه معلوما أو بتغاير الجزئیم 
والکلی باطل؛ LSI GY‏ بالعالميّة والمعلوميّة sehen‏ عن العلم فیدوژ. 
والکلن جزء الماهيّةء لا نفسّها. 

قال أبو الهذیل: Sf‏ العلع معنئ مغايرٌ للاعتقادء ولا لكان کل اعتقاد 
علماً. 

وهو خطأ؛ فائه اعتقادٌ yale‏ 

وقال أبو علی: إنّه من قبيل الاعتقاد والا لكان JAS‏ فيمتنعٌ اجتماغهما 

والعلم مقدورٌ لناء لتوجه الأمر به. نعم الضروريّ من فعله تعالى ولمّا 
شرطت المطابقة فى العلم امتنع تعلّق علم واحد بمعلومين. 

وجوّز الکعبی تعلق العلم الواحد بمعلومين متلازمين؛ والمعلومُ 


EEE‏ ليدم 


Ae‏ وتات عا رصمو e‏ القدمي 


Yur‏ معلومٌ من وجه ومجهول من آخر والوجهان متغایران. فالوجه 
المعلوم لا اجمال فیه, والمجهول غير معلوم البنّة. 

نعم ل اجتمعا في شىء Bb‏ مغايرةٌ الاجمالی للتفصيلى, والّنافی 
بينَ اعتقادي الضدین, ذاتی. ۱ ۱ 

ويصح تعلق العلم بالعلم. واختلفوا؛ فقال الشیخان: ai‏ علمٌ بالمعلوم, 
وقال أبو عبد الله وأبو إسحاق”" وقاضی القضاة: إنه علمٌ بکون العلم على 
حال أو حكم. ولا تضادٌ فى العلوم OP‏ بل فيها متماثل ومختلف. ويصحّ 
تضاد اعتقادان» سواء LIS‏ جهلين أو أحدهما علماً والآخد ea‏ 

والعلم منه واجبٌّ؛ كمعرفته تعالی؛ لأنها دافعة للخوف الحاصل من 
الاختلافء ولأنّ الشكر واجب ولا يتم بدونهاء وكالعلم بما كلف به. 

والسّهو عند الشّيخين وأبى إسحاق أنه معنئ بضاد العلم OP)‏ 

وقال قاضي القضاة وأبو إسحاق aif Las!‏ عدم العلم بالأمور اض 
جرت العادةٌ Golly ahd ob‏ أنه عدم العلم بعد حصوله. 

LL,‏ الشّك فعند ol‏ على وأبى القاسم أنه معنئ مُضاد للعلم خلافاً 
لابی هاشم. 

واتفق الشیخان على جواز بقاء العلوم في جنسها. ومنع أبو اسحاق 


۲ . هو أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الاسفرایینی, توفي سنة ۶۱۸ ه. الاعلام: WIN‏ 


وقاضی القضاة من بقاء العلوم وأنواع الاعتقادات أجمعَء ولا لم تنتف الا 
LANL‏ والتلی باطل؛ SG‏ أحدّنا بخرح من کونه عالماً بسهو أو شك. ولما 
كان Abel‏ هو الحصولٌ وکان الحصول لا ينف عن حصول الحصول عندً 
اعتبار المعتبرین وجب من العلم بالشیء العلمٌ بالعلم به خلافاً للشيخين. 

والعقل الذي هو مناط التكليف عند جماعة هو ball‏ بوجوب 
الواجبات واستحالة المستحیلات Vy‏ لصح انفکاك أحدهما من الآخر؛ 
وهو ضعیف؛ لامکان التلازم. 

وقالت المعتزلة زيادةٌ على ما تقدّم: العلمُ بحسن الحسَن وقبح القبیح. 
وقال القاضی أبو بكر "*: هو العلمٌ بوجوب الواجبات واستحالة 
المستحیلات ومجاري العادات. 

والحق cl‏ وه Bip pe‏ تلزمها هذه العلومٌ البديهيّة عند سلامة 
cist‏ 
المطلب الحادی عشر: فى الظنَ 

وهو ترجیح أحد المجوّزین مع تجویز خلافه» ورجحال الاعتقاد غیه 
اعتقاد ال جحان. وهو من قبیل الاعتقاد عند آبي هاشم؛ فإنّ الظنّ قد fel‏ 
ملعا یلتبش بالعلی والشیء اما یلتبش يهنا هو من جنسه؛ والکبری 
ممنوعة؛ OU‏ الاراد تلقن بالشّهو Fr‏ 


١ : هو أبو بكر محمد بن الطیب المعروف بالباقلانی» المتوفى سنة ۶۰۳ ه. التقریب والارشاد‎ .١ 
113 


AY‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


وقال آبو على وأبو اسحاق ply‏ عبدالله وقاضی القضاة: انّه مغایه له 
للفصل بين حالنا عند الظنّ وعند الاعتقاد. 

والتحقيق أن نقول: إن شرط فى الاعتقاد الجزمٌ كان مغايراً (Sal‏ والا 
كان cal Le‏ وهو مضاد للعلم إذا تعلّق بمتعلّقه على العكس؛ كالعلم Shy‏ 
زيداً في Ol Sally GID‏ ليس فيها. ويقع المضادة Sy‏ أفراده» كظنّ کون 
زيد فى الذار وظنّ أنه ليس فيها. وقد يتعلق الظنّ بالظنّ. ومن الظن حسنٌ 
وقبیح وواجب. 
المطلب الثانى عشر: فى pA‏ 

أجودٌ حدوده ما حددناه نحن فى ساير کتبنا. 

وهو: «أنّه ترتيبٌُ آمور Had‏ ليتوصّل بها إلى آخر». فإنّه جامع للعلل 
الأربع. ومنه متماثل وهو ما اتفق معلوله؛ ومختلف وهو ما عداه. 

وهل فيه تضاد؛ قال yf‏ علی: النَظرُ فى أمرين بتضادّان على JS‏ وجه 
متضاد. ومنعه أبو هاشم؛ لاشتراط انّحاد المتعلق فى تضاد المتعلّق, وإذا 
تسل الط ان وو وال قاتا 

ولا يجوز عليه البقاء عند المعتزلة؛ لخروج أحدنا عن كونه ناظراً من 
دون ضدّء إذ ليس فى LI!‏ تضاد لما تقدم» ولا یضاده غیره؛ dL‏ لا شی ء الا 
ويصح مجامعته له لا Lu‏ بالمدلولء فإِلّه لا يجامعٌ التظر في الدلالة لا 
لتضادّهما VL,‏ لم يجامع GY SLi‏ يضاد العلم وما يستحيل وجوده مع 


احد Gu dll‏ یستحیل وجوده مع الآخر؛ SL‏ باطل؛ إذ Fb‏ المدلول 
یجامع GBI‏ بل لافتقار النظر إلى تجویز النقيض المنافي للعلم. 

لا يُقال: یزول بما يجري مجری الضَذ. وهو العلم بالمدلول. 

CY‏ نقول: قد یزول نظره!" قبل حصول العلم» والفکر المستمر لیس 
واحدأء بل أفكارٌ متجددة يجدّدها الا ووصفه بالطول مجاز. وهو 
مقدورٌ لنا؛ لصدوره بحسب القصد PIDs‏ لا متولداً عن غيره بالاستقراء 
LH‏ على نفي ما يولده» ولا يصح عن القصد والداعی وإلا لكانت جميمٌ 
الأفعال El ce‏ عنهما؛ ولامتناع كونهما Les‏ سببین» لاستحالة تكثّر العلّة مع 
وحدة المعلول» ولا عن الارادة؛ إذ الصدور عنها جائن فلا تعد" سباً 
Ley‏ ولا الدذاعي؛ لأنه قد يكون علوماً ضروريَة» فيكون المتولد عنه 
Gay‏ ولا عن" النظر ولا لزم وجودٌ ما لا يتناهئ؛ وإفادته للع( 
ضروريّة: فان من علم Ol‏ العالم Sly ace‏ کل متغيّر مُحدَّتٌ علم بالضرورة 
كون العالم محدثاً. 

وإنكار EI‏ سفسطة؛ احتجوا Sb‏ العلم بكون الاعتقاد الحاصل 
عقيب المقدّمتين علماً ليس ضروريًاًء لانکشاف فساده LoS‏ ولا GBs‏ 
والا تسلسل؛ ولا الأمور الالهيّة خفيّة مع عجزنا عن إدراك ذواتنا فكيف 
یحصل العلم بها. 


At‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


والجوابٌ, العلم Sb‏ نتيجة القیاس المفروض علم نظريٌ حصل من 
مقذمتین» إحداهما أن تلك النتيجة لازمة ty pally‏ لضرورتين» وکل لازم 
لضرورتين علمٌ ayy PAIL‏ فإذن نتيجة القياس المفروض علم بالضرورة 
وهذه النتيجة نظريّة مستفادة من مقدمتين. 

نم العلم SL‏ نتيجة القياس المفروض علمٌ Gry pall‏ بديهى يحصل 
من نفس تصوّرهماء" فينقطمٌ التسلسل» والصعوبة لا تدل 7 على الامتناع. 

وحصول العلم عقيب الصَّحيح واجبٌّ؛ لاستحالة ALS‏ بالضرورة 
خلافاً للأشعريّة؛ لأنّ أفعال العباد مستندة إليه تعالى» فحصوله (gale‏ 
والصّغرئ 4315 [ و] سيا تى . 

وقالت المعتزلة على سبيل التوليد؛ لأنه يتحصل من الناظر بتوسّط 
ال لوقوعه بحسبه على طريقة واحدة مع سلامة الاحوال» بمعنی أن 
bil‏ فى الحدوث یحصل منه نتيجة الحدوث لا النّبوّة مثلا؛ وقیاش 
الأشاعرة على Sad!‏ المُجمع على عدم تولیده لا يفيد الیقین؛ لضعف 
القياس» ولا الالزام !۳ لو قيل به؛ tle SV‏ عدم التوليد فى التذكر حصوله في 
بعض الأوقات من غير قصد المتذکر بخلاف BS‏ فان صحّت ظهر الفرق 
والا منعوا حکم الاصل. 


tal‏ الفاسد. فقد ائفقوا على عدم تولیده الجهل, والا لكان الجاهل 
معذوراً؛ Gott BY,‏ لا بحصل له الجهل بنظره فى شبهة المُبطِل؛ وینتقض 
بالمبطل لو نظر فى دلیل LOG Gad!‏ من اعتقاد حِقِيَّة المقدمات وصحة 
النظر بصحة ترتيبه» وهو جزژه الصورى؛ وصحّة مقدماته. وهي الجزء 
المادىّ؛ وفساده بفسادهما أو فساد آحدهما Vy‏ من OSM‏ والا لشارك 
العقلاء فى OU BI!‏ وانتفی الغلط وهما متغایران تغایر الحال للمحلّ, ولا 
تساه ۳ ثابتٌ بِينَ الاجزاء المادّيّة لا مطلقاً. 

وحیث ثبت وجوب العلم عقيبَ النظر الصَّحيح فلا حاجة إلى 
لمعلم"" فى معرفته -تعالى ‏ كغيرهاء خلافاً للملاحدة. والاختلاف 
لاختلال شرط في النظر وألزمو!"" التسلسل» لافتقار المعلّم إلى معلّم آخره 
والدّور لتوقف العلم بصدقه على العلم بتصديقه -تعالی - باظهار المعجزة 
علئ يده المتوقف على العلم به تعالی. 

ويندفع الاوّل بزيادة عقله علينا والنّاني بالمشاركة للعقل» فيفيدٌ 
المعلم "۲ التنبية على الأدلة. 

والجواب عن الشّبهات التي من جملتها ما يدل على صدقه, فيحكم 
العقل عند التنبيه. والثظر طلبٌ فشرطه عدمٌ العلم؛ لاستحالة تحصيل 


جمس سس ل سي ل ل سي الس ل اتا سس س2 سس س9 


AM‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


الحاصل وان لا یکون في حکم السّاهي عن المطلوب؛ والطلب فى الدلیل 
اقلق الالال JRE‏ [نتاج المطلوب وعدم الجهل Spall‏ لعدم الطلب مم 
الجزم. 

والتنافي ذاتی عند ol‏ هاشم ALY OSs BI) SY‏ والجهل 
للجزم. وتنافي اللوازم يقتضي تنافي الملزومات. وعند الأوائل للصارف 
لوجود النظر مع عدم pes Ca‏ 

والنْظر واجبٌ لتوقف المعرفة عليه؛ إذ ليست ضروريّة by g pall‏ ولا 
Gb‏ سواه وإلا لالتجاً العقلاء إليه في بعض LVI‏ والتقليد يستلزمه وال 
لزم الترجيح من غير مرجح. ولا ينتفي ضرر الخوف GL‏ ولو لم يجب 
شرط pli!‏ المطلق. خرج المطلق عن إطلاقه أو لزم تكليف ما لا یطاق 
ووجوبه عقلی والا لزم إفحام الأنبياء؛ إذ لا يصح معرفة المع الا PEL‏ 

ولا يجب فعله قبل العلم بوجوبه خلافاً للأشعريّة. والمرادُ من قوله 
تعالی: «وما Vega da US‏ نفی التَعذيب على الأوامر السمعيّة قبل البعثة 
أو" استعمال الرّسول فى العقل مجازاًء وهو فطريّ القياسء فلا يلزم 
الافحام. 

وهو Isl‏ الواجبات عند المعتزلة» وقیل: القصد الیه وقیل: المعرفة. 
وقال أبوهاشم: Sf Golly LEI‏ المراد ان كان ما هو بالذات فالمعرفة, والا 


: ۵/۱۷ ج : مفارق.‎ .١ 


فى الارادة والكراهة O‏ 1۱ 


فالقصد إليه. والحاصل من I‏ العلم بالمطلوب ویتبعه العلم بالدلالة 
وهی مغایرة؛ Ts YY‏ فتأخر؛۲۱ ولا بحصل الکسبیْ بدون EM‏ فان 
التقليّات كلها مستندة إلى صدق الرّسول BB‏ فكل مقدّمة یتوقف علیها 
العلم بصدقه لا يستفاد من Jel‏ وإلا دار. 

وما لا دليل عقلی علیه. فطريق اكتسابه [al‏ وما عداهما يجوز بهما. 

قيل» النَقليّات تفتقر إلى نقل اللّغة والنّحو والتصريف وعدم الاشتراك 
والمجاز والتخصيص والنسخ والاضمار والتقديم والتأخير والمعارض 
العقلی والا دان وهی ظنيّة. 

Godly‏ أن هذه die‏ فى محکمات القرآن. 


المطلب الثالث عشر: فى الارادة والکراهة 


اختلف الناش» فقال قوم: الارادة هي الذاعی. وهو عبارة عن علم 
الحی أو اعتقاده أو al‏ بما له أو لغيره ممّن يؤئّر خيره فيه منفعة یمکن 
وصولها إليه أو إلى ذلك الغير من غير مانع من تعب“ أو معارضة أو 
Lae pe‏ 
.١‏ ب» ج : نسبة فيتأخر. 
۲ الف : فيتأخر. 


هار تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


العلی وهو حق فيناء لا فيه تعالی. ولیست ارادة الشّىء كراهة ضده؛ للغفلة 
عن الضد حالة الارادق نعم تلزمها بشرط التّفطن LAU‏ وهی مغايرة 
للشهوة؛ OU‏ المریض يريد شرب الدواء ولا يشتهيه. وبين ارادة الضدّین 
تناف ذاتی على رأي؛ SB‏ ارادة آحدهما ترجيحٌ وجوده وکذا إرادة PV‏ 
وکما آنهما متقابلان فکذا ارادتهما. 

وعند آخرین: ارادة أحدهما تصرف عن إرادة الآخرء وهی مقدورة لنا 
اعا فق غير شیب lado‏ لو غها بحست فصا وو اعا ولان اراد 
القبيح قبيحة» فیستحیل صدوژها منه تعالی. ولا يمكن الاشارة إلى مود( 
وقد نريدٌ من غير سابقة فكرء فلا یتولد عنه ولا الداعى» لامکان کون العلم 
By pe‏ وفاعل السبب والمسیّب واحذء والله -تعالی- لا یفعل القبيح, 
وهذه الارادة لا یمتنم GAS‏ فلا تتولد عن الدّاعى ولا الارادة والا تسلسل. 

والارادة ما أن یکون لها Glee‏ وهو ما يصصّ حدوثه وإمّا أن لا 
SK‏ وهو ما لا يمكن حدوثه كالبقاء وغيره؛ خلافاً لأبى هاشم. حيث 
قال: لو اعتقد Bee‏ حدوث الباقى حالاً فحالاً صحّت إرادته؛ SY‏ ما لا 
Gla‏ له كيف يصيئ متعلّقاً فى الحقيقة باعتبار اعتقاد المعتقدء ويصحّ تعلقها 
بنفسها لحدوثهاء كما نأمر غيرنا بالصّلاة تقرباً إلى الله تعالی» فنريد إرادته 
ولا نجبء إذ لا وجة لوجوبه من حيث فقدت الذواعي إليهاء فانها لا تقع 


.١‏ ج : متولد. 


DR crete pects tea ier ees ase tec a ee فى الارادة والکراهة‎ 


مقصودةً فى نفسهاء بل تفعل تبعاً لغيرهاء فلا وجه لوجوب إرادتها. فاذا 
أريدّت لم ترد بنفسها بل بإرادة آخری, ولا تتعلّق الا بالحادث بالدّوران ولا 
تتعلق الواحدة على التفصیل إلا بمراد واحدء کالعلم. 

ومنها متمائل وهو ما اتحد فيه المتعلّق والوقت والوجه والطريقة؛ 
لتمائل ما بصدر عنهاء ومختلف وهو ما عداه لتغاير الوجوه OL‏ يريد 
أحدهما حدوث الشىء على وجه والاخر على غيره أو الطريقة بان کته 
آحدهما على طریق الجملة والاخر Suede‏ أو یتغایر الوقت. 

ولا تضادٌ فیها عند أبي هاشم. لوجوب تعلق أحد الضذین المتعلّقين 
بما تعلق به الاخر be‏ العکس؛ إذ لو Stall plas‏ زال Gla‏ وکانتا 
مختلفتین. واذا كان تعلّق الارادة علی وجه واحد لا غیر فلو dol‏ متعلّقهما 
تماثلتا. 

وعند آبي ede‏ «إرادتا الضَدّین يتضادان»» للتنافی» ولا تضادّها إلا 
لکراهة. ولا ی و یعدم لا بضد. و 
کونه مریداً لا الین ضذ. Gees‏ الارادة والکراهة وقبخهما تابعان لما 
بتعلقان به لا بارادة أو کراهة. 

وانتهاء الارادات إلى إرادة قديمة لا یستلزم نفى الاختیار؛ SY‏ معناه 
الایجاد بتوسّط القدرة والارادة وان LIS‏ من فعله -تعالی - بتوسّط أو غير 


lan ۹۰‏ هسوسو فلت امن الى ج افاس 


والعزم " إرادة سابقة أو جازمة حصلت بعد التَردّد. وأثبته أبو على 
معن مغايراً للارادة. 

EI,‏ إرادةٌ مقارنة» وإنّما يصحان إذا كان العزمٌ أو النَيَّ والفعل من 
واحد. والمحبّة ارادة لكنّها من الله -تعالى -فى Go‏ العبد ارادة التّواب» ومن 
العبد فى حمّه -تعالی _إرادةٌ الطاعة. والرضا Gall‏ وقيل: ترك الاعتراض (۲) 


المطلب الرّابع عشر: فى الششّهوة والتفار 


وهما من الكيفيّات SL‏ يجذهما العاقل من نفسه وجدااً 
ضروريًاً» وحكمهما وقوع لذة عند الإدراك أو الم وليسا بمُدركين Lae‏ 
ولا يصح وجودهما إلا في محل بخلاف الارادة والكراهة عند مثبتي 
المعتزلة: LY s‏ لمحلهما من حياة وبنية» ولا توجد فى أكثر من محل واحد 
وان افتقرت إلى البنية» ولا يفتقر كثرتهما إلى زيادة البنيةء خلافاً للکعبی؛ 
لقوّة شهوة المريض الضعيف. 

وتعلّق الشهوة بالقبيح لا يوجب قبخهاء كالقدرة بخلاف الارادة 
لتعلقها بالقبيح والحسن على de‏ واحد. فلو قبحت قبح الجميع. ولا GL‏ 
إلا بالمدركات لا بمعنی Yale‏ بالموجود بل وبالمعدوم على أن يدركه. 
SY‏ متی حصل للشىء كونه مدركاً صح تعلق الشهوة أو اللفرة به» ومتى 


st‏ ب : الاغراض. 


فى الشهوة والتفار لاع كه با مفو ا او OY sacar‏ 


انتفی انتفی التَعلّقء فلا تتعلق بنفسهاء ولا بما یقتضی وجوده. بل بمثله 
لتعذر اعادته. 

ولیسا باقيين والا لما عدما YO?‏ بالضد. لكنّ أحدنا قد يخرج عنهما 
لا إلى ضد. 

وهما متضادّان لامتناع اجتماعهما ولا ضد لهما لامتناع إثبات معنى لا 

By 3. v - vst 

حکم له. ومعلوم أنه لا واسطة بينَ إدراك الشیء فلیتذ به وبين إدراكه والتالم 
الشهوتان مع احاد المتعلّق, وإذا اختلف المتعلق فى الجنس اختلفتا کشهوة 
الحلاوة تخالف شهوة الحموضة ولا تضادٌ فیهما؛(؟ BY‏ شرط تضاد 
المتعلّقات StH‏ المتعلّق. ومتی Liles‏ بواحد تمائلتا 

وليست الشهوةٌ والتفرة مقدورة لناء Vy‏ لكان الواحد”" ما يفعل 
شهوة لما هو قادژ ale‏ من المأكول الخشن عند yak‏ ما اشتهاه قوياً من 
الطعام الرّفيع وهي أصل المنافع» GU‏ الحی اما ينتفع بادراك ما يشتهیه وهی 
من أصول التعم؛ إذ لا يمكن الانتفاغ بالحياة من دون الشّهوة والتّمكّن من 
المشتهی. 


۲ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


المطلب الخامس عشر: فى SAU!‏ والألم 


وهما أمران يدركهما کل عاقل ویفرق بينهما وبين غيرهماء فلا يمكن 
تعريفهما St‏ اللّذَة «إدراك المسلائم» والألم «إدراك المنافی», وهما 
وجوديّان. وذهب ابن زكريًا إلى أن AD‏ عودٌ إلى الحالة الطبيعيّة بعد 
الخروج عنها وخلاصٌ عن لالم فأخذ بالعرض مكان ما بالذات» إذ 
الادراك Lil‏ يحصل بانفعال للحاسّة يقتضيه تبدل حال LG‏ وینتقض 
بمشاهدة صورة جميلة لم يكن له شعورٌ بها لا حتّی يجعل”" تلك اللّذة 
خلاصاً عن ألم الشّوق. 

وعند الأوائل أنّ سبب الألم تفرّق الاتصال. وهو غلط؛ GY‏ عدمىء 
وحاصلٌ فى الملتَد به, كالغذاء ومنتف عنده» كقطع الاصبع بسرعة وقطع 
فاقد الحش والحذر» بل سوء المزاج المختلف والتقص بعليّة عدم الحركة 
للسکون وعدم السّمع للخرس وعدم الغذاء للجوع Sy SH SY Mas‏ 
عندهم عدمی وليس عدم الحركة سبباً Stel‏ بل مُعداً. 

وعندنا السّكونٌ مستندٌ إلى الفاعل» وعدم الحركة شرط كعدم الضدً؛ 
والخرش عدمی والجوع بسبب سوء المزاج وحصول"" الألم عند 
YO 35a‏ يدل علئ ail‏ السبب. 


.١‏ ج : یحصل. ۲. ب : وصول. 
۳ الف : التفریق. 


ولا تضاد Ge‏ الألم GUY‏ خلافاً للکعبی, OY‏ المقتضی لهما قد 
يكونٌ واحدا؛ كحكة الأجرب. فإنّها توجبٌُ اللذة والالم لو كان سليماً. 

واختلف الشيخان» فشرط أبو علی والکعبی فى محله lol‏ ولم 
يجوّزا وجودّه في الجماد. ومنعه آبوهاشم وجوّز وجود جنسه فى الجماد. 
لكن لا يُسمّئ ألماء SV‏ التسمية بذلك تقتضى حصول النّفرة عنه مع إدراكه. 

والحق: SGV‏ وهو مقدورٌ لنا؛ لوقوعه بحسب أحوالناء إلا أنه لا یم 
متا إلا Jal ee‏ وكذا Tabi‏ عند ol‏ هاشم لاتحادهما فى الحقيقة. ومنم أبو 
على من قدرتنا عليها؛ والالم غير باق إذ لا ضد له يُنفيه. فكان يبقئ ببقاء 
المحل» إذ لا شرط عند أبى هاشم سواه وکله متماثل» لاشتراك أفراده فى 
صحّة ادراکه لمحل الحياة فى محلها. ۱ 


المطلب wold!‏ عشر: فى الادراك 


اختلف الاس هناء فعند الأوائل وأبی الحسین, أنه عبارة عن تأثر 
الحاسّة. والحاصل منه هو gle‏ خاص. و الباقين أنّه نوغ lal Slee‏ 
SW,‏ الحاسة. للفرق Se‏ حالة العلم بالشی ء حال إدراكه وبعده؛ وینقسم 
بانقسام الحواش الخمس. والموصوف بهذه الصّفة الجملة دون الأجزاء. 
خلافاً لبشر بن المعتمر. فالحواش تدرك بها ولکن صفة الادراك لا بصع 
رجوعها الیها. 


وأثبت أبو الهذیل الادراك معنى» وجعل کون أحدنا مدرک موقوفاً 


عليه وجوز حصول کونه Le‏ مع الشرائط المتعبّرة في الادراك ولا يدرك 
المدرك لفقد ذلك المعنی. وهو مذهب الاشاعرة. 

ولم يجعله أبو هاشم معنئ» بل جعل أحدنا مدركاً؛ لكونه حيّاً ووجود 
المدرك وصحّة الحواس وزوال الموانع» فيكون SEI‏ ۲ لكونه حيّاً. وهذه 
الاموژ تكون شروطاً فى اقتضاء كونه kee‏ كونّه مدرکا. 
لوجوبها نفس ذاتها. 

وبيانٌ الأولى» نها لو لم تجب على تقدير الصّحة لزم السفسطة, 
لتجویز أن یکون بحضرتنا جال شاهفة Dl poly‏ هائلةً والحواش صحيحة 

ویراد بالحاسَة جسم ذو بنية مخصوصة زائدة على بنية الحياة» فیدرك 
به ما لا يدرك بغیره, ولا راد به کل محل فيه dle‏ والا لزم فى جمیع 
الأعضاء أن تکون حواش. ولهذا المعنی نفی gf‏ هاشم اللمش حاسَة SV‏ 
محل الحياة يشترك فى tee‏ إدراك الحرارة والبرودة؛ وهو غاط لاحتمال 
اشتراط بعض الحواسٌ بأمور زائدة على بنية الحياة دون البعض. 


وحاسَّة اللمس آنفع من غيرهاء BY‏ الحیوان مركّبٌ من العناصر 


فى الادراك te we ee Oe ree‏ ا 


وصلاخه باعتدالها وبقاء مزاجهاء وفساده بخروج بعضها عن الاعتدال 
وتغالبها. فيجبٌ فى مقتضی الحكمة الإلهيّة ایجاد قوّة سارية فى جمیع 
أجزائه ليدرك بها المنافيء فيحترزّ عنه» وهو اللمس, وغيره كالذوق willy‏ 
aL‏ لجلب التفع ودفع الضرر Gel‏ من جلب التفع. 

ويجبٌ في كل حيوان له SEB‏ أن یکول TBI‏ حركة ليقربَ من 
الملائم ویبعد عن المنافر. 

وقوی abl‏ آربع: الحا کمة بينَ الحارٌ والباردء وبِينَ الرّطب culty‏ 
Gas‏ الصلب واللين» وبين الخشن والأملس Eby‏ على أنّ القوّة الواحدة لا 
یصدرّ عنها أمران» وهو ممنوع. 

Sf bask,‏ حامله هو الواسطة. ومن شرط الواسطة الخلو عن 
الكيفيّة التي يؤدّيها إلى المدرك لینفعل جيداً فیتمٌ الشعور به, فالأقرب إلى 
الاعتدال آشد إحساساً. وأثبت بعض الأوائل الحش لبسائط العناصر لقربها 
من ملائمهما وبُعدها عن منافرها؛ والحبّة ضعيفة والمطلوب مستبعد. 

والذوقٌ یفتقر إلى الرَطوبة اللّعابيّة المنبعثة عن القوّة الملعبة. UN y‏ من 
خلوها عن الطعوم ولا لم یود كما ينبغي كالمرضئء وهذه الرطوبة يحتمل 
أن تنفعل عن ذي الطعم فالإحساس لا بواسطة أو يخالطها أجزاء ذي الطعم. 
نم تغوصٌ فى اللسان حتَى تخالطه. فالاحساس بواسطة. 


oa‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


يوجبه OI‏ ینفعل الهواء المتوسْط بتلك الكيفيّة» والا لنقص ذو الرائحة عند 
كثرة الشَّامّين. ومن جعل الم یتعلق بالمشموم حيث هو آبعد فى المقال 
UN,‏ فى ذي الرائحة من أجزاء لطيفة قابلة لاختلاطها بالهواء ولهذا لا 
يدرك الرائحة فى قطع العُود والعنبر ما لم یتخلل EL‏ 

ls‏ یفتفر إلى وصول الهواء المنضغط بين قارع ومقروع إلى 

واحتلف الأوائل فى الإبصار» فبعضهم ail‏ يحصل لانطباع 2 
الشکل, رأسه عند البصر وقاعدثه عند المرئئ. وهو اختیار آبی هاشم لکنه 
جعل الغلیظ عند العین؛ SY‏ حلقة الخاتم إذا قربت ۳" من العين یراها أكثر 
le‏ هى SY Meade‏ الشعاع ینفصل متسعاًء فيتخيّل لاتساعه سعة الحلقة, 
فاذا تباعدت رآها صغيرة لاستدقاق الطرف الاخر. 

والقولان عندي باطلان؛ لامتناع انطباع العظیم في Pees rege‏ 
كان بالانطباع لما آدرکنا البّعد. فكنًا لا نری القریب على قربه ولا البعید على 
بعده Vy‏ الخارج من العين إن كان جسماً استحال أن يلاقي نصف الکرة. 


.١‏ ج : بواسطة الشم بالتبخیر. 
۳. ج : تراها الکبری مما شیء علیه. 


۹۷ eas n aa eR RAE ie Ra Ee Raker a و مس نام‎ Esra se فی الادراك‎ 


لامتناع خروج جسم بهذا المقدار من العين مع صفرهاء وامتنع أن یخرّق 
الأفلاك عندكم» والا استحال عليه الانتقال» SVs‏ حركته ليست طبيعيّةء ولا 
لكان إلى جهة واحدة, ولا قسريّة, لأنّها تابعة لهاء ولا إراديّة قطعاً؛ ولا 
الابصار fare‏ مع حصول الأهوية القويّة القالعة للأشجار الکبار من غير 
و فيه. بل الحق OV‏ مقابلة العين للمرئئ مع حصول الشرايط سببٌ 
كيد ارو درك 

والادراك فى حقنا يتوقف على عشرة آمور بعد سلامة الحاشة: كثافة 
المبصّرء بمعنی أن یکون له لون أو ضوء ووقوع pall‏ + علیه. والمقابلة أو 
حكمها Lh;‏ وشفافيّة المتوسط وعدم إفراط pil‏ والصّوء والبعد 
والقرب وتعمّد ذي الالة الابصان وعدم اقتران ما Ley‏ الغلط. 

ومع حصول الشرائط يجب الإبصارٌ عند الأوائل والمعتزلةٌ بالضرورة 
خلافاً للأشعريّة. وليست أجزاء البعيد متساوية الوضع عند الحدقة, SY‏ 
لعمود المفترض من العين على القاعدة المفروضة عند المرئئ pail‏ من 
الطرفين» BY‏ يُوتِر GSES‏ وهما يؤتران قائمتين. 

Life pe Cs‏ انطباعه فى زاوية صغرت”" لبُعد الخطين 
المفروضین أو لتفرق الأشعّة فلا بحصل الادراك لام 


۲ ج : ایجاده. 


ا تيك النفس إلى حظيرة القدس 


وتساوي نسبة الصفیل إلى العین والمرنی میت عد لادراکه فیه, لا 
لانطباع صورة فيه ثم في العين من تلك الصورة ولا لم يتغيّر عن موضعها 
بزوال شىء ثالث" كالحائط إذا احضر بانعكاس الخضرة إليه لم يتغيّر 
بانتقال GbE‏ ولا لإنعكاس الشعاع من العين إلى الصّقيلء ثم منه إلى 
لمرئی. 


المطلب السّابع عشر: في بقيّة آعراض وقع فيها الخلاف بين 

المتکلمین 

وهى ثلاثة: 

الأوَلُ: البقاء» وقد أثبته الأشاعرة معنئ قائماً بالباقى يقتضى بقاه. وكذا 
الکعبی, خلافاً لباقي المعتزلة, وهو الحق؛ وإلا لزم التسلسلء أو كونٌ جعله 
ذاتاً أولئ من جعله صف ولا وجو الصّفة تابعٌ لوجود الذات فى كل آن. 
فلو انعكس دار. وكونٌ الشَّىء باقياً de‏ أن لم يكن لا يدل على وجود البقاء 
معنم فى نفسه فان كثيراً من الصّفات الاعتباريّة تتجدّد على الذات ولا 
تحمّق لها Lye‏ 

celia: iti‏ المحققون ذهبوا إلى أن الإعدام قد يحصل بالفاعل كما 
بحصل الایجاد cas‏ وجماعةٌ من المعتزلة منعوا من تعلّق Pole‏ بالفاعل 


I س‎ 


.١‏ ج : ملايم. ۲ . ج : اهدام. 


فى بقيّة أعراض وقع فيها الخلاف بين المتکلمین و 


وأوجبوا LI SLL‏ فى الباقی. والنظام قال: إِنّه یفنی لذاته. وکل ما یقبل 
القناء عنده لا يصح بقاژه AST‏ من Ul‏ واحد. ثم فى ثانى حدونه يعدم. 
ومثبتوه جعلوه ضدَاً للجواهر لأنّها باقية لذاتهاء لا بمعنی تحتاج إليه فيه 
ولا ضِدٌ لها من الاعراض col pw‏ ولا يصح عدمها لذاتها ولا بالفاعل» وهی 
واجبة الفناء. 
الضدین فى الآخر حادثاً de‏ الجواهر ولا لكان ایجاده عبثاً وان كان ممکن 
الوجود قبلهاء لانْ القادر على الشّيء قادرٌ على ایجاد ضذه فى تلك الحال 
آنی الوجود. والا لم يُعدمَ الا Le‏ ویتسلسل غير ذي جهةء خلافاً لابن 
الإخشيد والصّيمريٌّء والا لكان متحيّزاً. إذكل ذي جهة لا على سبیل ea‏ 
Gene‏ متمائلاً لتساوي آفراده فى فناء ۱ الجواهر بها؛ Paley‏ المعلول 
pps‏ تساوي العلةء لیس مقدوراً لن Vy‏ لقدرنا علی LB‏ لاخ وهو 
الجوهر. والملازمة Gly de gine‏ جوهر فني بطریانه؛ فنیت جميمٌ الجواهر 
لتجرّده وتساوي الجواهر فى الماهيّة فتتساوی فى النسبة الیه. 

الثالث: التألیف. أوّل من أثبت ASI‏ معنى قائماً بمحلین, أبو الهذیل 
العلاف وتبعه doles‏ لبصریین, كأبي على وأبی هاشم وغيرهما. ونفاه 
لباقون, لامتناع قيام عرض بمحلین, كما يمتنع حلول جسم فى مکانین. 


؟. ج : ايجاد. 


Nee‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 

واحتح المثبتون Sb‏ بعض الأجسام يصعبٌ YS‏ فلابدٌ من معنی 
يوجبٌ ذلك. ولیس قائماً باحد المحلین لعدم الأولويّة فيجبٌ قيامه 
بالمحلین. وهو JBL‏ لاستناد صعوبة التفكيك إلى الفاعل المختار. 

ومنع أبو هاشم من قيامه بأكثر من محلين Vy‏ لزم التتفكيك لو زيد 
جزء واحد منها؛ لعدم التأليف بعدم محله» والوجود بخلافه» وعدمٌ الوجود 
لا يدل على الامتناع» وهو باق والا لزم امتناغ التفكيك أو سهولته SY‏ الله 
-تعالى إن آراد إيجاد ST‏ حالاً بعد حال كان مراده أولئ بالوجود وإلا 
شهل فكهء فينتفي الصَعوبة FAY‏ 

قال أبوهاشم: لیف يتولّد عن المجاورة. ولهذا يقع بحسبهاء SL‏ 
المتجاورّين طولاً يقع لیف lagen,‏ فيصم وجوده فيما يصعب تفكيكه 
وما لا يصعبٌ لوجود سببه. والمقدّمات ممنوعة» وليس بمدرك لمسأ ولا 
رؤية عند أبي هاشم. خلافاً لأبي علی, والا لأدركنا الفرق بِينَ قليله وكثيره» 
وهو متماثل لا تضاد فيه ولا اختلاف» لتساوي جميع أفراده فى yal‏ 
صفاته» وهو افتقاره عند الوجود إلى محلّين؛ Vy‏ إمكانَ اجتماع أفراده 
ینفی تضادّها. de yy‏ إمكان الاجتماع؛ eee se‏ ان دن 
مع سنّة أمثاله» وليس he HIE‏ من غير جنسه إذ لا عرض يتوهم أنه 
فد له سوی الافتراق. ولیس قدا له والا لاتحد محلهما فکان یفتقر 


فى بقيّة أعراض وقع فيها الخلاف بين المتکلمین 0 Nese‏ 
الافتراق ۲ إلى محلّين”" متجاورین» كما افتقر ضدّه إليهماء والتّالى باطل 
بالضرورة فكذا المقَدم وهو مقدورٌ لناء لوقوعه منّا بحسب القصد والذاعی 
متولداً عن المجاورة التى نفعلها لا مباشرت خلافاً لأبى ede‏ 


الم صد الرابع 


فى أحكام المو حودات 


Nate 4.3 9 


المقصد الأول 
فى الأحكام العامة 


وفیه مطالب 


[المطلب] الأوّل: فى الواحد ومقابله 


تصور الوحدة والکثرة ضروري» لما من لکن الوحدة أعرف عند 
العقل والکثرة عند الخیال. وهما من المعقولات الثانية والا لزم التسلسل. 
Lgl,‏ الأوائل. ولمّا كانت الوحدة Lele‏ للعرض كانت dal Mo WL‏ 
الك کذلك. Vg gad‏ منها. والواحد اما بالذات أل بالعرض, کما قال 
تحال GUL‏ عند المدينة کحال الربّان عند السفينة. 


والأوّل إن كان مقولاً على کثرة وجب اشتراکها في أمر یتحد به ولا 
ينقسم باعتباره؛ فان كانت الكثرة شخصيّةٌ اشتركت فى الحقيقة cite OI‏ وان 
كاف نوع اش فى N‏ اناوت قربا تا 


۱۰۹ یت ی to on‏ الا القن الب الد 


وان لم يكن فهو الواحد بالشخص. فإن لم یقبل القسمة بوجه Lo‏ فم 
أن لا يكون له مفهوم زائد على كونه شيئاً غير منقسم. وهو نفش الوحدةه 
وهو أولئ باسم الواحد من البواقي» أو يكونء فان لم يكن ذا وضع فهو 
المفارقٌ ولا فهو التقطةء وان قبل القسمة فهو خط أو سطح أو جسم إن قبل 
لذاته» GE Vy‏ عارص له أو معروض, ولا يمكن Sal‏ الائنین, لأنّهما إن 
عدما ووّجد غيرهما أو أحذهما أو بقيا كما LIS‏ فلا اتحاد. 

وأثبت الأوائل Stell‏ إذ هنا معدودات بالضرورة وليست ماهيّاتها 
مجرّدَ کونها أعداداًء بل ماهيّاتها حقائقٌ الاشیای فكو نها أعداداً al‏ مغايرٌ لهاء 
وليس عدماً مطلقاً ولا أىّ ملكة كانت» بل إن كان فعدمٌ الوحدة. لكنّه 
متركّبٌ منها. ومجموع الامور الوجوديّة لا يكونٌ عدمياً. 

وهو خطأء SV‏ أفراد العشرة إن لم يعرض لها أمرٌ يتحد باعتباره ليصير 
Saye‏ ار از ا ل لنوت نی 
العارض» بل هی tal‏ اعتباري وتقومه اما هو من الآحاد. لعدم الأولويّة في 
الأنواع وامتناع تقوّم الماهيّة بالاجزاء المتکثرة المتباينة. 


1 ب : قبل ان كان. 


۳ الأحكام العامّة ا ااي اا ااا ا الا E‏ 


المطلب الثانى: فى التماثل ومقابله 


التكثر لا يُعقل مع التساوي من کل وجه. بل UN‏ من مائز هو التعيّن 
وحينئذ يحصل التَّعْاِيٌ فان سد أحدهما مس الآخر من IS‏ وجه. فهما 
المثلان والا فالمختلفان؛ فان لم يمكن اجتماعهما في شيء واحد فى زمان 
Joly‏ من جهة واحدة فهما المتقابلان. والمثلان لا Say‏ اجتماعهما فهما 
ضذان فى الحقيقة Le‏ الأوائل والأشاعرة ان لم يشترط Vb tell‏ لارتفع 
لامتیاز بینهما في الذاتيّات واللوازم والعوارض. ومشایخ المعتزلة جوزوا 
اجتماعهما لاشتداد" بعض الألوان ونمنم انحصار السبب فیه. 

والمتقابلان ان LIS‏ وجودیین فهما المضافان CO‏ ان تلازما تعفاد وکان 
كل منهما OY pis‏ بالقیاس إلى الآخرء Legs Vy‏ الضّدان وان كان أحدهما 
فعدم وملكة إن تخصّصا بموضوع واحد وإلا فمتناقضان. 

وليس للواحد ST‏ من ضدّ واحد إن شرطنا GG‏ التباعد. VL‏ جاز 
CASEI‏ وقد يكون أحدهما LY‏ للموضوع وقد لا یکون اما مع امتناع خلو 
المحل عنهما كالصّحَة والمرضء أو لا کالحرارة والبرودة Lily‏ المتقابلات 
CL Oaks‏ والايجاب؛ SY‏ اعتقاد Ol‏ الشىء ليس بأسود له يرفع 


الذاتي واعتقاد أنه ابیض یرفع أنه ليس بأبيض» وهو عرضيء ورافمٌ الذّاتي 


ONG ا غ‎ 00005315311 nahi duking ۱۰۸ 


آقوی Stiles‏ من الرّافع العرضی. والشّىء الواحذ لا یکون TAS‏ للمختلفین» 
وکل ضدّین فلهما جنش Pr!‏ ولا يتضادٌ جنسان بالاستقراء. 

والتّماثل والاختلاف والتّضادٌ أمورٌ اعتباريّة من المعقولات الثّانية. 
والعقل جعلها أموراً معقولة ویعتبر ۲1 فیها مثلهاء ولا تسلسل, بل ينقطعٌ 
بانقطاع الاعتبار. وزعم J cecil alas‏ أن القیزین ٠‏ شغایرآن sas)‏ وركذا 
المثلان والضَّدّان والمختلفان. وهو غلطء ولا لزم الّسلسل. 


المطلب الثالث: فى العلة والمعلول 


العلّة ما يستند إليها وجود شىء ويُسمّئ ذلك الشيء معلولاً. وهي ما 
جزء المعلول أو خارجة عنه. والأؤل مادَّة إن وجد بها المعلول بالقَوّة 
وصورة إن قارن وجودها بالفعل. والخارجة bel‏ مؤثّرة فيه وهو الفاعل» أو 
التى لأجلها الشيء وهي الغاية. 

ولا یمک ISS‏ علل الشخصئ I‏ لوجوبه بکل منهما فيستغني عن 
الأخرئ. ويجوز 3S‏ علل EI‏ واختلافها فى الماهيّة؛ SY‏ لذاته يفتقر 
إلى علّة ما والتّعيين من قبلها. ويكثر معلول البسيط وان انئحدت الاعتبارات, 
ولا لكان كلّ موجودين فى سلسلة واحدةء وهو Job‏ بالضرورة. 


ومنع الأوائل من ذلك SY‏ صدور «1) غير صدور «ب». فان عرضا 


فى الاحکام العامّة ۱۹ 


_ ال ا و وس لم و ری ا ل و م TE‏ 
د نس SS a‏ الي 


الس سس س ل سح سکس 
م 


للذات تسلسل, وان قوّماها أو آحدهما ترکبت. 

وهو CY dale‏ اعتباری, LOUIS‏ والقبول والاضافة. والاعتذارٌ بکونها 
اضافات وارد فى الصّدور والدّور باطل بالضرورة OU‏ المزثر في المؤثّر 
في الشىء مؤثّر فيه. 

ولا يمكن ترامى ١7‏ العلل إلى ما لا يتناهئ؛ OY‏ مجموعها مجموعٌ 
امور ممكنة, كل واحد منها مفتقر إلى المؤثر المغاير» فالمجموغ كذلك. 

ولا يمكن أن يكون هو الجزء إذ لا Cow‏ به الجملة وتستلزم تأثيره 
فى علله المتسلسلة إلى ما لا يتناهئ. فبقى الخارج» وهو الواجبٌ؛ ولأن 
الممكنات وسط. So jy‏ الطرف الاخر فيوجد ISM‏ 

ولا يجوز تخلّف المعلول عن ale‏ الم Vy‏ لكان ترجيح أحد 
الأوقات بالوقوع دون غيره إن كان لا لمرجح لزم رجحان أحد طرفي 
الممكن على الآخر لا et pd‏ وهو باطل» وإلا لكان" [ له ] مدخل في 
ach‏ وقد فرض الأول OLG‏ هذا خلف. 

ولا امتناع فى انّصاف البسيط بالمؤثريّة والقبول لشىء واحد ويكون 
الوجوب من حيث المؤثريّة والامکان من Lam‏ القبول. فلا استحالة. 
والعليّة والمعلوليّة من الأوصاف الاعتباريّة II‏ يمكن إلحاقها بالأمور 


5 ج : ترافي. 
و الف : تام. 


eee ۱1۰‏ لفیا ال 
العينيّة والذهنية على حدّ واحد. فلا امتناغ من الصاف عدم الملكة بهما. 

pad Ul‏ المطلق فلاء ويجوز توقف Ue‏ العقليّة على شرط وتركبها 
وان كان المعلول بسیطا. والغاية dhe‏ بماهيتها" معلولة بوجودهاء" والقوة 
ا الحيوانية تنبعث عن شوق منبعث عن تخيّل أو فکر. فان لم 
تحصل غاية الشّوق فالحركة UL‏ والسّبب المؤدّي إلى مُسبّبه دائماً أو 
أكثريًاً غايته ذاتيّة وإلا إنّفاقيّة. 


a‏ ب : لماهيتها معلولة فى وجودها. 


المقصد الثانی 


فى الاحکام الخاضة 


وفیه فصول [أربعة] 
[الفصل] الاوّل 


فى أحكام الجواهر 


وهی «الف» اختصاصه GAIL‏ وهو الصّورة الجسميّة عند PIM‏ 
وعند المتكلمين» المتحيّز هو المختص بحالء لكونه عليها بتزايد قدره 
بانضمام غيره add‏ أو يشغل قدراً من المكان بحيث يمنع غيره من أمثاله 
عن" أن يحصل فيه. 

ب- تركبت الأجسام منها عند المتکلمین خلافاً للأوائل. dead‏ جماعة 
من المعتزلة حصول الجسم من ثمانية منها مترتبة في الطول والعرض 
والعمق. وعند الكعبئ من أربعة مثلث» وفوقها رابع صنوبريّ الشّكل؛ وعند 
أبى الهذيل من dhe‏ وعند الأشعريّ: الجسم هو المركّب مطلقاً. والمؤلف 


۱۲ الك اللفس الی حظيرة القدس 


من اثنين» Gee‏ والنزاع لفظي. ولا یمکن ترکبه من أعراضء خلافاً لضرار 
بن عمرو» وحفص الفرد والْظام. والا دار. 

ج - الجوهر درك لمسا وروت عند المعتزلة. وعند الاوائل: آن 
المبصر بالذات هو co A FSD‏ فابصار الجوهر بالعرض. وعند 
الكلابيّة: المدرك هو القائم بنفسه» فاخرج Sg‏ عن کونه مرثياً. 

د الجوهر لا یعقل الا فی حيّز ومُحاذاة. ولد من Ie‏ إن bem‏ 
المكان هو «البعدٌ»» كما قاله بعض الأوائل» وان جعلناه السَطحّ «الباطن من 
الجسم الحاوي المماش للسّطح الظاهر من المحويّ» على ما ذهب إليه 
بعضهم. أو «ما یعتمد عليه المتمکن ويُقله ويثبتُ dale‏ علی ما اختاره 
المتکلمون» استغنی بعض الاجسام عنه لاستحالة التسلسل. وألزم القائلون 
بالتطح حركة الحجر الواقف فى الماء والطاثر في الهواء وسکون الشمس. 
وألزم الائلون بالبعد تداخل البعدین Jue‏ حلول المتمکن فى مکانه 
والتزموه. 

واختلف في المکان بكلا التّفسيرين» هل يمكن خلوه أو یمتنع؟ 
فجماعةٌ على GM‏ لاستلزام حركة السطحین المتلاقیین ۳" دون صاحبه 
jhe‏ الوسط؛ لانتفاء الفرج وامتناع الطفرة وفرض التلاقی ولامتناع الحركة 
حينئذء وال لزم Jet!‏ إن بقى المتحيّز في الثاني ISLS‏ والدّورٌ ان انتقل 


ارات ؟ . ج : بعد السطحين متلاصقين. 


فى أحكام الجواهر are tapes han‏ و ۱۱۳ 


إلى مكان SIM‏ وحركة جميع أجزاء العالم بحركة التّملة من مکان إلى 
غيره. 

والتخلخل IS,‏ الحقيقيّان مبنیّان على المادّة. وقد أبطلناها. 
وأکتر الأوائل على SOI‏ وبه قال الکعبی, لتقدّرهء فيكون كمّا أو ذا کم 
ولأنها متناهيةء فهي مُشكلة. فان كان الشکل ذاتياً تساوى الجزء والکل ° 
والا وجب القابل فثبت”" الجسم؛ Cy‏ يلزم أن يكون الحركة مع العائقء 
كالحركة بدونه» OG‏ السّرعة فى مقابلة الرّقة والبطؤ فى مقابلة ضذها. فلو 
فرضنا الحركة في مسافة معيّنة خالية تقع في زمان وقعت مع العائق فى أكثر, 
ولنفرضه الصّعفء ثم نفرض”" أرق من الأوّل بنسبة تفاوت الرّمانين 
فيتحرّك في زمان الخلا 53 “ ذهنى لجسم مفروض. 

ويُتتقضٌ الشّكلٌ بالكرة البسيطةء والغلط (* فى جعل الرّمان بسبب 
المعاوقة» بل للحركة ۲ لذاتها قدرٌ من الرّمانء وباعتبار المعاوقة آخن 
(فسيجمعهما ذات المعاوقة ويتفاوت فى الرّائد باعتبار المعاوقة فلا 
يتساويان)(" Sil‏ ۱ 


ه- الجوهرٌ لا ضد له. لانتفاء الموضوع عنه. ومن أثبت الصّور النوعيّة 


.١‏ ج:الشكل. ۲ ج : فيسبب. 


۳ ج : نقض. ٤‏ . الف : والتقلد. 


۷. ج : وکل يتساويان. 


n Oe ee a 1٤‏ ل خط قد 


يلزمه تجويز LAS‏ فيها. والجوهرٌ هو المقصود إليه بالاشارة لتوقفها على 
تشخص المشار إليه» وتشخص الأعراض تابعٌ لتشخص محلها. 

و-أثبت جماعة من المعتزلة للجوهر آربع صفات غير الصفات الثابتة 
له باعتبار ترکبه مع غيره» كالحياة وما يشترط بها الجوهريّة. وهی صفة 
الجنس ذاتيّة فثبت له حالتى الوجود والعدم. بها يشارك ما كانت 
soe ong omen (ae‏ والوجود. وهي الصّفة الحاصلة بالفاعل. Godly‏ 
وهی الصّفة التابعة للحدوث الصادرة عن الجوهريّة بشرط الوجود؛ 
والحصول في الحيّزء وهي کونه كائناء المعللة بالمعنی. وأثبتوا للأعراض 
dine‏ الجنس. الصادرة عنها ee‏ الوجود والوجود. 

ز - قالوا: ولا يمكن تزایذ الجوهريّة SY Gedy‏ التزايد یستند إلى 
ale‏ تتراید أو شرط Ais‏ ککون المدرك مدرکاً عند کثرة المدرکات, ولا 
شىء يستند هاتان الصفتان إليه يصح فيه التزايد؛ OY,‏ التحيّر لو تزايد لجاز 
صيرورةٌ الجوهر الفرد على صورة جبل عظيم للرّيادة الحاصلة فى الصّفة 
الموجبة للتعاظم ولا الوجود Vy‏ لصح Ee‏ إيجاد الموجود وإحداثه حالاً 
Jl Yee‏ باطل بالضرورة فالمقدّم مثله. 

SL,‏ الشّرطيّة Sf‏ کل ذات صِمّ حصولها على أزيد من صفة واحدة 
حالة الحدوث fre‏ حصولها على الرّائد حالة البقاء؛ وبعض الأوائل جوز 
فيه BLE‏ والضعف. ly‏ السکون فجوّزوا فيه التزاید. 


فى أحكام الجواهر اي ل که UN‏ 


ح- الجواهر حادثة, خلافاً للأوائل؛ لأنها لا تخلو عن الحوادث وكل 
مالا يخلو عن الحوادث فهو Dole‏ بالضرورة. ly‏ الصغری فلانّها لا تخلو 
عن الحركة والسکون بالصّرورة؛ لها إن بقيت فى أحيازها كانت ساكنة والا 
فهى متحر کة ولا واسطة بين التقيضين» وكلاهما حادثان SY‏ ماهيّة كل 
a‏ يستدعي المسبوقيّة بالغيرء ولا شی من القديم كذلك؛ ولان كل 
واحد من الحركة الشّخصيّة والسّكون لو كان أزلباً لما عدم Job, My‏ 
بالحش وتسليم الخصم وإمكان مقولة الوضع. 

ونوغ الحركة لو كان قدیماً أو مجموع أفرادها كان الشخص Ltd‏ 
لامتناع وجود نوع منفك عن شخصء ولائه إن لم يوجد في الأزل شيء من 
as aul‏ فالكل Vy Loe‏ كان قديماً. ولا يمكن Alb‏ شخص ما للحركة 
ولان كل جزئئ حادث فهو مسبوق بعدم”" لا الال له أزلئ؛ فمجموع 
العدمات آزلی فان وجد معها شىء من الحركات يساوي المسبوق 
Gy‏ والا كان الكل Bo‏ فلا یمک ترامی الحوادث إلى ما لا نهاية له 

BY,‏ الحرکات لو كانت غير متناهية في جانب الماضی لتوقف وجود 
الیوم على انقضاء ما لا یتناهی, وهو مُحال. ولأنّا لو فرضنا من الآن إلى الازل 
جملةء ومن زمان الطوفان إلى الأزل جملة آحری, ثم أطبقنا احداهما 


۲ ج : الحرکان. 


ااي امي قمليك الیو | Fee ga‏ 


YL‏ نع .فان ناويا pasty aisles‏ وهی باط بالضرورة: ولا 
انقطعت Kili!‏ فانقطعتا معا 

احتح الأوائل Sb‏ كل ما لاب منه فى المؤثريّة إن كان قدیماً لزم القدم 
والا لزم التسلسل. والملازمة الأولی ممنوعة SUI,‏ منقوضةٌ بالحادث 
الیومی. واذا ثبت حدوث الجواهر ثبت حدوث ما یتوقف*" علیهه وهو 
الاجسام لتركبها منها POLY,‏ الذلیل بعینه فیها والاعراض. 

ط - الجوهر غير مقدور لنا. ما مباشرةً فلامتناع الّداحل» وکذا اتود 
مع إتحاد المحل. ۲۱ وامّا مع التّغاير فالذي يُعدى به الفعل عنه هو الاعتماد. 
وهو لا یود الجوهن USI YL,‏ إذا اعتمدنا على ظرف زماناً آوجدنا فيه 

وللأوائل فى هذا الباب طريقٌ Ao)‏ وه وأنٌ الفاعل الصورة؛ رن 
القابل لا يكون Hel‏ والصورة اما تفعل بمشاركة”؟' الوضعء Nighy‏ فان 
نار BES‏ ما ُلاقیها. ثم ما يلاقى ما يلاقيها بواسطة الملاقي» والفاعل في 
المركّب فاعل فى جزثه معا؛ ولا مشاركة فى الوضع بين المادّة والضورة. 

ی - قد بیّا بطلان المادّة. والقائلون بثبوتها منعوا من تجردها عن 
الصورة, وإلّا فان حصلت بعد انّصافها بها فى کل مكان لزم حصول الجسم 


.١‏ الف : توقف. ؟.ج : لا يستحاب. 


فى أحكام الجواهر aee:‏ ا ا ا ا م ۱۱ 


Sl‏ من مكان واحد. وهو Jbl‏ بالضرورة؛ أو في بعض الأمكنة لزم 
الترجيحٌ من غير مرجح» وهو غير تام لدلالته على امتناع اتصاف المجردة 
بالصورة. وینتقض بجزئیّات العنصر الواحد. ومنعوا من تجرّد الصورة عنهاء 
والا کانت نقطة أو حالة إن انقسمت ويمتنمٌ استحالة الأول واستلزام 
الانقسام المادة. 


الفصل الثانی 
فی أحكام الأجسام 


وهی [احدی عشر] بحثا: 

الف الأجسام متمائلةء خلافاً للْظام؛ لاشتراکها فى الماهیّة وهی 
کونها ab gb‏ عريضة عميقة, أو أنّها الجواهر القابلة للأبعاد المتقاطعة على 
زوايا قوائم» ولاشتباهها he‏ عند انفاقها فى الأعراض. وسبتني على 
مشاهدة الجميع وعلى التساوي فى الحقيقة عند التساوي فى الحش. 

ب ‏ الأجسام باقية» خلافاً pla‏ للعلم الصَّروريّ Sb‏ المشاهد ثانياً 
هو المشاهدٌ Mgt‏ والاعدام مستند إلى الفاعل. 

ج - التّداخلٌ مُحال, خلافا pli‏ للعلم الضُروريّ Ob‏ بُعدين أعظم 
من أحدهماء وامتناع اجتماع جسمين فى حيّز واحد. 

د- يجورٌ Le‏ الأجسام عن جميع الأعراض إلا الکون, خلافاً 
للأشاعرة, SY‏ الهواء AUIS‏ وقياس اللون على الكون SLE‏ عن الجامع وما 
قبله على ما بعده ممنوع الأصل. 

ه الأجسامٌ مرئيّة بواسطه الضّوء واللون» وهو ضروريٌ. 


NVA عي‎ be piace iat ees nate ata فى أحكام الاجسام‎ 


و - الأجسامٌ متناهيةٌ خلافاً لحكماء Vogl‏ والا لأمكننا فرض 
خطین GLAS‏ مثّث یمتذان إلى غير نهایة؛ SATU‏ بينهما WIS‏ فیکون ما لا 
بتناهی مسحصوراً بينَ حاصرین» وهو باطل بالضرورة؛ ولا الکرة 
المفروض قطر‌ها موازیاً لخط غير متناه اذا تحوّكت حركة وضعيّة انتقل 
القطر من الموازاة إلى المسامتة. فیحدث نقطة هي أوّل نقط المسامتة. ولا 
یمکن ذلك فى غير المتناهی؛ وللتطبیق. 

ز-قد بيّنا حدوتّ العالم ولا Cow‏ أن یکون Gaul‏ خلافاً لاوائل ٩۲۱‏ 
Stale SYMP EIS,‏ قابلةً للعدم ولا لكان قديماً واجباً لذاته. ويمتنمٌ 
استنادةٌ إلى الموجب. ویجوز استناد العدم إلى الفاعل. 

ح - الجسم اما بسیط, وهو الذي ليس فيه تركيبٌ من قوئ وطبايع. 
ويتشابه أجزاؤه فى تمام الماهيّة؛ وإمّا مرب وهو ما فيه تركيبٌ من قوئ 
وطبايع ولا alts‏ أجزاؤه. 

والبسیط Lol‏ فلك أو عنصری. Beis,‏ الأفلاك بناء علئ عدم 
قبوله الخرق والالتیام, وهو ممنوع. والفلك المحیط هو Sow!‏ للجهات؛ 
OY‏ جهتی العلو والتفل مختلفان Lab‏ ولا یمکن أن يكون الجهة ade‏ 
إذ لا امتیاز فیه؛ ولائها مقصد المتّحرّك ومتعلق الاشارة غير منقسمة وإلا 


. ٠٠١/١ لاحظ : نهاية المرام للمصنف:‎ . ١ 
الهیات الشفاء: ۲17 المقالة السادسة.‎ . ۲ 
. ۵1٩ / ۱ نقل المصنف بقاء الاعراض عن الکرامية. نهاية المرام:‎ ۳ 


لكان الواصل إلى منتصفها إن قصد الجهة Lae‏ ورآءه لیس منهاء والا فهو 
الجهة. ولا يمكن RLS‏ فى البعد المتساوي ولا بجسمين متباينين وضعا؛ 
OY‏ كل واحد يُحدّد القرب منه دون البعد, LG‏ من محيط يتحدّد القرب 
بسطحه"» والبعد بمركزه وإعدامٌ الملكة قد تتمايرٌ بملكاتها. والجسم 
يقصد الحركة إلى البياض وليس موجوداً ومتعلق الاشارة الأحيازٌ والأبعادُ 
وأطرافها. وأحد opted‏ يخالف الآخر بخصوصيته ووضعه. فهو كاف في 
تمایز الجهةء ولائهما طرفا بُعد متوهّم من المرکز إلى المحیط والبُعدٌ 
بحصل بانقطاع الابعاد. 

ط - قالوا: الفلك بسیط Vy‏ لكان مركباً فص(" عليه الانحلال 
Shall,‏ لا يصح عليه الانحلال Vy‏ لكان ذا جهة مسبوقاً بها. فحركته 
دوريّةٌ لتساوي نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة cae‏ فأمكنت الحركة عليه؛ 
فكان ذا ميل مستدیر, فلا يكونٌ له مستقيم؛ للتّنافي بينَ الميلين؛ فلا یکون 
خفيفاً ولا ثقيلاًء ولا Li‏ الخرق والالتیام» ولا حازاً ولا بارداً ولا رطباً ولا 
يابساًء بل هو طبيعةٌ خامسة مخالفة لطبائع العناصر. 

والأصولٌ باطلة: ما اّلا فلاختصاصها لو Cale‏ بالمحدد. 

Le ul,‏ فلانتقاضها بالأفلاك الثّمانيّة إذ يصح على كل فلك مماسّة 
غيره بمقعّره. كما يصح بمحدبه. 

.١‏ ج : بمحيطه. 
۲ . ج : فیصح. 


TENS CD U TS 1 1 1 1 1 1 1 000000001 فى احكام الاجسام‎ 


SSG Ae Ul,‏ إمكان الحركة لا يستلزمٌ وجوبٌ fell‏ إلا إذا تم 
الااستعداد وهو ممنوع. 

daly tl‏ فلا الميول لو لم تجتمع لتساوت الحرکتان عن ضعیف 
وفوي. 

Like Ll‏ فلم لا يجوز وجود میلین فى وقتین عند حالتین» 
کالمتحرك یوجد فيه المیل عند مفارقة مکانه وعدمّه عند حصوله فیه. 

وباقي الاعتراضات ذ کرناه فى کتاب نهاية المرام 11 

ی - بسائط العناصر اا «الأرض» وهي في الوسط مرکزها مگ 
العالی ولها كيفيّتان: Chad‏ هى البرودت وانفعاليّةٌ هى اليبوسة. 

نيحط بها bos ells‏ وا معمورا اک عن الان نید 
نشو الحيوان. وله كيفيّتان: فعليّة هى البرودةٌ وانفعاليّةٌ هى الرطوبة. 

و «الهواء» محيط بالمای وله كيفيّتان: فعليّةٌ هى الحرارة وانفعاليّةٌ هی 

و «لنّاره محيطة بالهواء Wy‏ کیفیتان: Wed‏ هى الحرارة وانفعاليّة هى 
الوت 


وهى قابلة للکون والفساد. لصيرورة الثار هواء عند الانطفاء 


١.انظر:‏ الجزء الثالث: ۲٤۳‏ 585 . 


tee ۱۳۲‏ اللفس إلى حظيرة القدس 
وبالععکس Le‏ التفخ؛ والهواء عند تبزده"" ماب كما یجتمغٌ قطرات الماء 
على طرف الاناء الحاوي للجمد وبالعکس Lee‏ الاسخان؛ والأرض ما كما 
یفعله أصحاب الا کسیر وبالعکس؛ فان کثیراً من مياه العیون ینعقد حجار 
صلدة. 

ومن هذه العناصر تترکب المركبات المعدنيّة LI,‏ والحيوانيّة. 

يا - العناصر إذا امتزجت انكسرت صرافة کل كيفيّة؛7" فان الثار لا 
تبقی على صرافة حرارتهاء ولا الماءَ على صرافة برودته» ولا الهواءَ على 
صرافة لطافته, ولا الأرض على صرافة يبسهاء بل تحدث LAS‏ متوسَطة بين 
هذه الكيفيّات على النسبة وهی المزاج. 

وفيه اشکال؛ SL‏ الكاسر والمنکسر إن اقترن فعلا هما كان المغلوب 
حال كونه مقهوراً غالباً. وهو محال؛ فان تقدّم فعل أحدهما كان المغلوبٌ 
بعد انکساره We‏ وهو محال. 

أجابوا SL‏ الفاعل؛ الصّورةٌ والمنفعل, MASI‏ 

ویشکل: LIE, pall SL‏ تفعل بواسطة الكيفيّة وینتقض أيضاً بالماء 
الحارٌ الممتزج بالبارد. 


.١‏ ج» ب : برودة. 
۲. ب : صرافتها إلى AS‏ 


الفصل الثالث 


في أحكام الجواهر المجردة 

وفيه [ عشرة] مباحث 

الف - نفاها 57 المتکلمین والا لشارکت Col‏ الوجود -تعالی -في 
cals‏ وهو غلط: فان المساواة فى الصّفات الثبوتيّة لا تقتضی المساواة في 
الذات؛ فکیف CL‏ ۱ 

نعم al‏ ثبوتها ضعيفة. 

آما التفش. فاستدلوا على ثبوتها Ob‏ هُنا معلومات غير منقسمة» 
کواجب الوجود والوحدة والنّقطة؛ فالعلم بها Fab‏ منقسم. ولا فجزژه ما أن 
يكو علماً JS‏ المعلوم فیتساوی الجزء والکل فى الحقيقة أو ببعضه 
فینقسم البسیط؛ أو لا یکون علماًء فعند الاجتماع إن لم یحصل زائد. فالعلم 
Jae‏ علم؛ أو يحصلء فیکون هو العلم LoS SI‏ في فاعله أو قابله. لا فيه 

فمحل العلم غيرُ منقسم؛ والا فان قام JS‏ جزء منه جزء من العلم انقسم 
ره عر تام زان نام ببعض الأجزاء نقلنا الکلام فيه» وان لم يقم 
بشيء منه لم يكن محلاً؛ فکل جسم وجسماني منقسم» فمحل العلم الذي 
هو النفس شیء مجرد. 


SRN IS ene ۱۳‏ ال Spi‏ القت 

وهو ضعیف. OV‏ اّساوي في المتعلق"" بالمعلوم لا يستلزمُ 
التساوي في Kall‏ لائها نسبة خارجة عن الماهيّة واذا حصل زائذ عند 
الاجتماع لم یحصل "۲" انتفاء التركيب عنه, لعوده في کل مرگب ولا یلزم من 
انقسام المحل انقسامٌ الحالء كما یذهبون إليه في الوحدة والنقطة وغیرهما؛ 
ونمنع انقسام الجسم إلى ما لا یتناهی. 

ul,‏ العقل فاستدلوا علیه: باه -تعالى ‏ بسيطء لا یصدر عنه ST‏ من 
واحد؛ ولا يجوز أن یکون جسماء لترکبه ولا ماد لامتناع کون القابل He‏ 
ولا صورةٌ والا كانت مستغنيةٌ في فاعلیتها عن GLI‏ فتكون مستغنية في 
وجودها عنها. ولا Lit‏ والا لاستغنت عن البدن. 

وهو ضعیف لامکان صدور أكثر من واحد عن البسیط على ما تقدم؛ 
نم هذا فى الموجب. Gl‏ المختار فلا ونمنع تركب الجسم وقد أبطلنا 
الهیولی؛ والقابل جاز أن 55S‏ فاعلاً. كما تقدّم؛ سلمناه لکن بالاستقبال أو 
مطلقاً. ممنوعٌ وکذا الصّورة جاز أن تكونّ Mass gen‏ بذاتها وکذا PHN‏ 

ب -لمًا أبطلنا دليل التفس الناطقة ولم يقم برهانٌ على استحالتها بقي 
لول بالجواز, فان قلنا بهاء فالإنسان المكلّف هو هيء والا فهو أجزاءً أصلية 
فى هذا البدن, لا بتطرّق Ql‏ ای ولا الفناءء باقية من أوّل العمر إلى آخره. 
والتّغذية والتنمية والتتحلل في الأجزاء الفاضلة. 


.١‏ ج : التعلق. ۲. ج : لم يلزم. 


فى أحكام الجواهر المجردة 0a cs‏ 2 ا ا eG eel recta‏ وروی NO‏ 


ج -اختلف مثبتو النفس في Lgl‏ واحدة بالتوع أو لاء فبعضهم على 
الاوّل, لاتفاقها في > وهو ضعيف إذ التحديد راجمٌ إلى التصوّرء وبعضهم 
على الثّانى لاختلافها في الذكاء والدحمة وضدّهماء ولا یلزم من BIH‏ 
الصفات اختلاف الماهیه. 

د-الفش إن قلنا بها فهي حادثة. وعليه أكثر EY ULI‏ الأبدان 
Bole‏ بالضرورة فلو كانت سابقة علیها COLT‏ اما واحدء اق StS‏ 
ola,‏ ناطلاث: Gl‏ الأول فلانها أن نقيت اعد بعد التعلق Sues‏ 
الأشخاصٌ Std!‏ بالشخصء وهو باطل بالضرورة» وان ES‏ كانت 
جسماًء إذ المنقسم هو الجسم. وأمّا الثاني فلامتناع WES‏ بالذاتيّات 
واللوازم. لاتحادها في النُوع» وبالعوارض, SY‏ اختصاصٌ بعض جزئيّات 
النْوع بعارض دون غيره نما هو بسبب BSL‏ ومادّة التفسء البدن, فقبله لا 
مادة. 

ه- التناسخ باطل. Gl‏ عندناء فظاهن لحدوث النّفس إن أثبتناها. Lely‏ 
[عند] أكثر الأوائل. فلأنٌ الحادث يتتهى إلى مبدأ قديم عامٌ الفيض 
والحدوث Lil‏ هو بواسطة استعداد القابلء وقابل النفس البدن فحدوثه 
Cr‏ فيضان نفس متعلْقَةٍ به؛ فلو انتقلت إليه نفش أخرئ اجتمع نفسان 
oa‏ وحن وهو Dea‏ 

و- عند الأوائلء التفس لا تفنئ ad be‏ ولا لكان إمكانٌ العدم 
مفتقراً إلى المحل, وليس هو الّفس, لإمتناع کون الشّيء محلاً لإمكان 


e ۱۳۹‏ سسب شلك GaN‏ حفر القديى 


عدمه. لوجوب اجتماع القابل والمقبول, فلابد من شىء آخر هو المادّة 
فتكونٌ ماديّة» فتكون جسماً. ونمنمٌ افتقار الامکان ا شا لكة 
القبول صفة القابل فلا يحل في غيره» والا لزم نفي الإمكان مطلقاًء ولا يلزمُ 
من كونها مادَية كونها جسماً» hee par‏ وعندکم. نها مندرجةٌ تحت جنس 
الجوهرء فتکون لها فصل فتکون مركبة. 

ز- till‏ تدرك HASH‏ بذاتهاء Gal‏ الجزئيّاتٌ فمنم الأوائل منه إلا 
بواسطة القوى الجسمانيّة: فا إذا تخيّلنا ربعا Cbd‏ بمربّعين فلابدٌ من 
مايز بينهماء ولیس GIDL‏ واللوازم» لتساويهما deg‏ ولا بالعوارض 
وليس فى الخارج» لفرضهما ذهنيّتين» فليس إلا مغايرة المحلين hand‏ 
ونمنعٌ الحصر. 

ح -أثبت الأوائل قوی حسّاسة tbl‏ وهی خمش: 

الحش المشترك وهی قوَةٌ مرتبة في مقدّم البطن الأول من GLAM‏ 
يدي إليها جميمٌ الحواش ما أدركته؛ للحكم Coke Sb‏ هذا اللّون هو 
Cole‏ هذا الطّعم. فلولا وحدة القوّة لما أمكن هذا الحكم. ويبطل: Sh‏ 
الحكم للتفس باعتبار الحواش وينتقض بالحكم ASL‏ على الجزئي. 

والخيال» وهو خزانة الحسّ المشترك وهو حافظ لا مدرك للمغايرة 
بِينَ الحافظ والقابلء كالماء ولا يوجب الكليّة. ثم الحفظ EY‏ فيه من القبول 
فيتصف بهما opal‏ الواحدة. 

والمتخيّلةٌ وتسمّى المفکرت لكن باعتبارين» وشأنها التركيب 


فى أحكام الجواهر المجرّدة وم ten abana‏ اام امو ب تس ۲ TY‏ 


والتحليل. ولیس ذلك للقوی المدركة Sot gt SY‏ لا يكون the‏ لأمرين. 
ویبطل: بان التصرّف”" يستدعى العلم» والوهميّة وهی مدرک المعانى 
الجزئيّةء كالصداقة والعداوة الجزئيتين. 

535715 الافعال البشريّة مستندة إليهاء وهي مغايرة للقوى التي لا يدرك 
المعانی وللنفس التي لا تدرك الجزئيات بذاتها. ويبطل: SL‏ العداوة 

والحافظةء وهي خزانة الوهم ویسمّی متذكّرة, لقوّتها على الاسترجاع 
بعد الغيبوبة» والکلام فيه کالخیال. 

ط - أثبت الأوائل للنفس OG ASL‏ قوی: 

الغاذيةء وهي قَوَةٌ حالة فى المغتذي» oo‏ الغذاء إلى مشابهه لیخلف 
بدل ما یتحلل. 

dali‏ وهي التي ترید فى أقطار الجسم على تناسب طبیعی لیبلغ 
إلئ تمام النشو. 

والمولدة» وهي التي تفصل جزءاً من فضل الهضم الأخير للمغتذي 
وتودعه BG‏ من pen‏ 00 
فالغاذية تخدمها أربعٌ قوی: الجاذبةٌ للغذاء, والماسكةٌ له حتى 


تهضمه الهاضمة والدافعةٌ 


e ۱۲۸‏ سي تالف الط pW‏ 


وفعل الغاذية يتم بأمور ثلائة: تحصیل الخلط المشابه للمغتذي بالقوٌة 
وتصییره جزءاً للعضوء وتشبیهه به في قوامه ولونه. فإذا انتقصت الرطوبةٌ 
الغريزيّة de‏ سنّ الوقوف انحلت. فانطفت الحرارةٌ الغريزيّة وبطل عملها 

ويشكل: Sb‏ المحتاج إلى البدل ليس مجموع الرّائل والباتی, EY‏ 
Ge‏ موجود بعد زوال الزائلء ولا الرّائل وحده ولا مجموع الباقي والآتي» 
ولا الآتى؛ بل إن كان فالباقی, وهو مساو SU‏ فلا يصح احتياجه إليه. ولان 
مداخلة الغذاء» توجبٌ التفريق الموجب للألم. وأما الباقى فلاب من بقاء 
ان وليس الصّورة ولا المادّةً؛ SY‏ البدن دائماً في feed‏ وليس 
البعضش أولئ من الباقی» فيكونٌ الم إحداثاً. 

E mls 
Mal Vs والأعضاء الغريبة إلى فاعل مختار لا إلى قوّة لا ح لها‎ 

ي - الملائكة SLU Godly‏ أجسامٌ لطيفة قادرة على WKS!‏ 
المختلفة. وأثبت الأوائل التفوس الفلكيّة مجرّدات هى الملائكة. وأنكر 
أوائل المعتزلة الجن YY‏ إن كانت لطيفة لم تكن قادرة على شيء من 
الأفعال وان كانت Lies‏ وجب أن 'نشاهدها: وتحتمل أن تكون لظيفة بمعنی 


۱ الف : الزائد. 
5 الف : فالصورة. 


الفصل الرابع 


في أحكام الأعراض 

وهی أربعة مباحث: 

الف الأعراضٌ لا يصح علیها الانتقال عند الاوائل والمتکلمین؛ EN‏ 
ale‏ تسه المحل, والا لكان صحفا بموجده ومشخصه ۳ عن الل 
فلا يحل فیه؛ والملازمة متخ 

ب لا یمکن Ald‏ العرض بمثله عند المتکلمین. خلافاً للأوائل 
ومعمّرء إذ LY‏ من الانتهاء إلى الجوهر فهو المحل. وهو ممنوغ» لجواز 
اشتراط المتوسّط کالحركة والسّرعة. والمرادٌ من القیام هناء الاختصاض 
الناعتٌ. 

ج - الاعراض منها ما يصح عليه البقاءء خلافاً للأشاعرة. وادّعئ أبو 
الحسين الضرورة في ذلك CLG‏ نعلمُ بالضرورة بقاء السواد فى القار 
والبياض في القّطن» كما نعلمٌ بقاء الجسم المشاهد زمانین, ولأنّها ممكنة في 
الزمان الأؤل والا لما وجدت. فكذا فى Stl‏ ولا لزم انتقال الشىء من 
الإمكان الذاتی إلى الامتناع الذاتن. 


۱۳۰ وم عن تس ES‏ الط ای 


واعترضناه فى SL VRB‏ إمكان البقاء مغایر لامکان الوجود 
ا SH,‏ ثابتٌ دون SI‏ ولا يلزمٌ استحالهً الممكن © 

احتجوا: SL‏ البقاء e‏ بقاءه یستلزم 
امتناع عدمه؛ إذ لا يُعدّم لذاته والا لصار ممتنعاً أ؛ ae ob bY,‏ لأنّ شرط 
طريانه عدم م الأول فلو fle‏ به دار CE)‏ 

ولا للفاعل المختار؛ flue MSY‏ نفئ أثرء Slew LY‏ فعند ذلك التّفى إن 
لم يتجدد شىء لم يكن للفاعل أثر ‏ البتةء وان تجدّد فهو وجوديٌّء فيكون 
Jalen!‏ لا إعداماً. 

ولا لانتفاء الشّرطء SY‏ شرطه الجوهت وهو Gl‏ والكلامٌ فى عدمه 

نمع کون لقا عرض ويجوز ی مرش فا فان اساد 
عدمه إلى ذاته فى الرّمن LI‏ كما تجوزونه! " فی الثاني. 

ونمنع اشتر bi‏ الطريان بانتفاء السابق, ویجوز ات تاد الا عدام إلى 
الفاعل والضادر لا Cow‏ آن یکون Urges‏ ونفرم م الوجود HLS Si‏ 
.١‏ الجزء الأوّل: ۳۰۰ - 


؟. ج : والنطق. ۳. ج : التمکن. 
٤‏ . الاحتجاج للأشاعرة كما فى النهاية للمصنف: ۱/ TOV‏ 


۵ ج : ايراد إليه . 


ae een ae NR ieee er أحكام الأعراض‎ ۳ 


تحصیله Sil‏ ونمنم انحصار الشرط فى الجوهر بل جاز اشتراط الباقية 
بأعراض لا تبقی. فإذا انقطع ایجادها عدمت. 

د-لا JS,‏ حلول عرض واحد فى محلین. خلافاً GN‏ هاشم في 
التأليف ولبعض الأوائل فى الاضافات المتّفقة» Vy‏ لجاز حلول الجسم فى 
مكانين. 

والتقض بامتناع حلول الجسمين فى مكان واحد بخلاف العرضين 
باطل, SY‏ الامتناع هناك للحجميّة Kill‏ عن العرض. 

قيل: حلول عرض في محلین "۳" -بمعنی أن الحال في محل هو بعينه 
حال في si‏ - باطل» والا لاستغنى JS‏ منهما عن الآخرء فيكون محتاجاً 
إلى کل واحد منهما حال غناه عنه؛ وبمعنئ حلوله فى مجموع شيئين صارا 
Se gel‏ واوا له سیک ا اقات تالا خاد لما اش 
وقامت بها وحده. والكلام فى الوحدة كالكلام فى العشريّة. 


اثبات واجب الو جود تعالی وصفاته 


وفیه مقاصد 


[المقصد] الأول 


في اثبات واجب الوجود تعالی 


وبستدل عليه Wl‏ بالامکان أو الحدوث. ما فى الذات أو الصفات. 
فلأقسام أربعة: 

الف العالم ممكنٌ لتغيّره وكثرته. وسيأتي أنّ الواجب holy‏ باق 
وكل ممكن ADE‏ له من مزر فإن انتهئ إلى الواجب فالمطلوب. وإلا 
تسلسل أو دار؛ Lay‏ باطلان بما تقدم. 

ب - الاجسامٌ متساوية في الجسميّة على ما من فاختصاصٌ JS‏ واحد 
منها بعرضه القائم به أمرٌ ممكنٌّ فلابد له من مؤثّر. 

ج - الأجسام dole‏ على ما تقدّم فلابدٌ لها من مُحدِث بالضرورة. 
وهی طريقة الخليل 4 فالمُحدث إن كان قديماً Lely‏ فالمطلوبٌ, وإلا 
تسلسل. 

د - النطفة تنقلبٌ ile‏ ثم مضفة ثم لحماً وعظماً ودماً؛ فلابدٌ له من 
مؤثر» ولیس هو SLAY‏ ولا أبواه ayy pall‏ فلاب من مؤتّر حكيم. ويمتنعٌ 
Eis eos‏ الخرضة الى له الم abel‏ لا el‏ لا ولا اشخان 


۱۳ المي تا و وس I‏ الى MANS‏ 


فکان يصدر عنها شیء Joly‏ ویکون BSN ISS‏ 

والطریق الأول أقواهاء فإنّه كما يدل على إثبات الصانع يدل على 
وجوبه بخلاف BL‏ الطرق لافتقارها في الدّلالة على الوجوب إلى الأوّل. 

واعلم أن ثبوتٌ الواجب قريبٌ من البديهة BY‏ هنا موجوداً 
yy ADL‏ فان کان GT, oc lal Lely‏ يدك وان تسلسل ا 
الامور الممكنة ممکنْ لابد له من علة. 

ولا یکفی فى وجود الممکن مطلقٌ العلةء بل لابدٌ من he‏ تامّة بصیر 
معها واجبأء وبدونها ممتنعاً. 

GH ALU‏ لمجموع الممکنات Low‏ أن 5955 واجبة لها لو كانت 
ممكنة فان كانت He‏ تام JS‏ واحد من الممکنات كانت ale‏ لنفسهاء LEY‏ 
من جملة الممككاتة» وان کانت عل ام لبعض الممکنات دون بعض كانت 
جزءاً من العلة GLI‏ لمجموع الممکنات وهی بعينها tle‏ لمجموع 
الممکنات. فیلزمٌ كونٌ الشىء جزءاً من نفسه» ولما تقدم من إبطال التسلسل 


والدور. 


المقصد الثانی 


وفیه فصلان 
[الفصل] الأول 
فى الضفات الثبوتيّة 
وفيه مطالب 


[ المطلب] الأوّل: فى أنه تعالی -موجود 


قد تقدم Sls]‏ واجب الوجود تعالئ. والثبوت الوجود بالضرورة 
ولأنّه لولم يكن موجوداً لكان معدوماًء إذلا واسطة بينهُماء والعدمٌ لا يصلحٌ 


للمبدائيّة. 


والملاحدة قالوا: اه -تعالى ‏ مبدأ للمتقابلات» كالوجود والعدم. 


والوجوب وقكسيميه. والوحدة والكثرة؛ قفا المتقابلات لا يتصف 
بأحدهاء فهو ليس بموجود بالمعنی المقابل للعدم. ولا Maat yy‏ بالمعنی 


١‏ ب : ولا واجب. 


ee ۱۳۸‏ تلات pW‏ الى خف الق 


المقابل للکثرة ولا واجب بالمعنی المقابل للامکان بل ولا مبداً بالمعنی 
وواحذ ومُبدغ من Cem‏ کونه مبدأ للوحدة والکثرة ومبدع للوجود والعدم 
المتصور"" بإزاء الوجود. وهذا الکلام لا فائدة فيه محصّلةً. 


المطلب الثانی: فى أنه تعالی -قادر 


Sally‏ منه هو al‏ -تعالى ‏ یفعل مع جواز ألا یفعل بل إذا شاء أن 
یفعل فعلء وإذا شاء أن يترك ترك لاله لو لم يكن كذلك لكان LE pe‏ 
Si,‏ باطل. والا لزم قِدَمُ العالم أو حدوثه تعالی» وهما OWL‏ 

لا بُقال: العالمُ إن كان صحيحَ الوجود فى الأزل التزمنا القِدَمَّ والا لم 
يجب القدرةٌ لتوقف الأثر على القابل کالفاعل» ولامکان الواسطة Ny‏ 
الفاعل إن استجمع جميعَ جهات المؤثريّة امتنع الثّرك والا امتنع الفعل فلا 
قدرة ولأنّ التّرك غيدٌ مقدور, لانه عدم فكذا الفعل. 

UY‏ نقول العالم صحیخ الوجود فى الأزل إن استند إلى الموجب» 
مستحيلٌ إن استند إلى القادر. سلمنا استحالته مطلقاًء لكن وجوده قبل أن 
وجد لا at ed‏ عن الحدوث. فكان Coy‏ أن يوجد قبل وجوده لوجود 
العلّة Zot)‏ وانتفاء المانع» والواسطة باطلةٌ بالاجماع ولأنّها ممكنةء فتكون 
من العالم فلا fii‏ واسطة Gey‏ الواجب والعالم. 


.١‏ الف ١‏ ۱ لمتصرر. 


وامتناغ SI‏ 4 باعتبار استجماع الشرائط لا خر الفاعل عن القدرة 
SY‏ المختار إذا أخذ مع قدرته تساوی الطرفان ADL‏ اليه وان ضم إليه 
الذاعی وجب. ومعنى الاختيار استواء الطرفين بالنسبة إلى القدرة وحدها. 
و هو اش يصح أن يفعل وأن لا یفعل لا أن يفعل الثّرك. 


المطلب الثالث: فى أنه تعالی -عالم 


jail‏ العقلاء الا قدماء الفلاسفة عليه؛ SY‏ -تعالى ‏ فعل الأفعال 
المحكمة المتقنة. وکل من كان كذلك فهو عالم. والمقدّمتان ضروريّتان 
dV,‏ -تعالى ‏ مختارٌ. فيكون عالماً؛ SY‏ المختار هو الذي يفعل بواسطة 
القصد. 

لا یقال: المُحكم قد بصدر مر اتفاقاً عن الجاهل. فجاز العدد ولا 
كثيراً من الحیوانات تفعل أفعلاً مُحكمة: ولیست date‏ کالبو 
والمحتذی ولا العلم نسبة. فتغایر الذات فیکون الله -تعالی - محلاً للأمور 
الكثيرة. 

UY‏ نقول: الضرورة قاضية بالفرق Se‏ وقوع المحكم ندرةٌ ودائماً. 
والحيوانات عالمة بما يفعله من الأمور المحکمة( وکذا المحتذى. 
tae ly‏ والحلول اعتبارئ. 


۱. الف : الأمور المحکم. 


puis: ar لمعم‎ ۱:۰ 


المطلب الرابع: فى ail‏ تعالى ‏ حى 


Gall‏ العقلاء عليه» واختلفوا في معناه. فعند أبى الحسين والأوائل أن 
معناه: ail‏ لا يستحيل أن يقدرٌ ويعلم» وقد ثبت أنّه -تعالى ‏ قادرٌ عالىٌ 
فيكونٌ b>‏ بالضرورة. 

Ley‏ الأشاعرة وجماعة من المعتزلة أله من كان على صفة لأجلها 
يصح أن یعلم ویقدن لأنه لولا ذلك لم يكن حصول هذه الصّحة أولى من 
عدم حصولها؛ وهو باطل, SN‏ المقتضی للصحة ذانه المخالفة لغیرها من 
الذوات بحفیفتها. 


المطلب الخامس: في أنه تعالى - مريد 


esa‏ علي و ا ف اه فا ان الو ا 
الداعی» وهو علمّه -تعالی -بما فى لفعل من المصلحة لاع إلى الایجاد 
أو المفد: الذاعية إلى الثر "۹ 

وعند التجال أنه Syke‏ عن کونه غیر مفلوب ولا مستکره. وعد 
الکعبی OI‏ معناه فى آفعال نفسه FS‏ عالماً بهاء وفی أفعال غيره كوه آمراً 
بها. 

وعند الأشاعرة وأبي هاشم أنه من كان على صفة لأجلها يصح منه 


CS . |‏ ۱ العقلاء. 


تخصیص الفعل بالا یجاد في وقت دون آخر أو بایقاعه عل وجه دون 
وجه. 

ویدل على ثبوت الارادة له -تعالی -بالمعنی المطلق Sf‏ العالم whale‏ 
فتخصيصٌ إيجاده بوقت دون ما قبله وما بعده» مع جوازهماء يفتقرٌ الى 
المخصّصء وليس القدرة, لتساوي نسبتهاء ولا العلم لتبعيته» فهو الإرادة 
SY,‏ تخصيص ما وجد بالايجاد دون غيره من المقدورات يستدعى 
مخصّصاً هو الارادة. 

ويدلٌ على إثبات إرادة الفعل otal Ce‏ بالطاعة» ونهيه عن ألمعصية 
وهما يستلزمان الارادة dal SL,‏ حلافاً للأشعريّة الذين أثبتوا الطلبٌ 
مغايراً للإرادة» لعدم تعقله والزامهم بتمهيد عذر السيّد الضارب عبده 
للمخالفة اذا آمره مشترل. 


المطلب السادس: فى أنه تعالی مدرك 


Gal‏ المسلمون على أنه -تعالی - سميعٌ بصین واختلفواء فقال أبو 
الحسین والکعبی ولا وکا آن Nl pa Ole ye betes‏ 
لاستحالة أن یکون هو الااحساس بالحواس ولا ما عداه غير العلم, لاه غیه 
معقول, وسیأتي أنه -تعالی -عالم JS‏ معلوم» وللسمع. 

وأثبت OLA‏ والاشعري OL‏ المرتضی والخوارزمی Tol‏ زائداً 
على العلم SY‏ إدراكنا Sth;‏ على علمنا؛ للفرق بين العلم Lee‏ المشاهدة وبينه 


عند عدمها. والمقتضی لذلك کون المدرك Lee‏ والله -تعالى ‏ حول فادرا که 
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43 استدلوا علی ثبوته ob‏ -تعالى ‏ حی. فيصحٌ أن يتّصف بالسمم 
pals‏ وکل من صح اتصافه بصفة وجب أن يتّصف بها أو بضدهاه 
وضذها ei‏ وهو على الله -تعالى ‏ مُحال. 

Golly‏ استنادُ ذلك إلى Jal‏ ولا يجب te‏ الصاف الحی بالسّمع 
والبصر SB‏ 57 الهوام والسّمك لا سمعَ لهاء والعقربٌ والخُلّدُ7'" لا بصر 
لهما. والدّيدان7" وكثيرٌ من الهوامً لا سمعَ لها ولا بصر. فلو لم يمتنع انصاف 
تلك الأنواع بالسمع والبصر لما خلا جميعٌ أشخاصها منهما.7" 

وإذا جاز أن يكو بعض فصول الأنواع مزيلاً لتلك الصّحة بطلت 
الكليّة. ولا يجبٌ اتصاف الشیء بأحد الضذین كالشفاف. نعم يجبٌ أن 
يتصف القابل للصّفة بها أو بعدمهاء ونمنع کون ضدهما نقصاً فى حقه 
تعالی. 

والقیاش باطل, علی أن حیاته -تعالی- مخالفة لحیاتنا. ولا بجت 
ie peal‏ لانتفاء ALLA‏ كما آن حیاتنا مص هة للشهوة والثفرة دون حیاته 


المطلب السابع: فى أنه - تعالی -متکلم 

اشفق المسلمون علی wills‏ تقوله تعالی» AT‏ موی 
CdS‏ ولا دور؛ لأنه SU‏ لکلامه -تعالی - باخبار الرسول المعلوم 
صدقه بالمعجزة ولائه قادژ على کل مقدور. 

واختلفواء Lad‏ المعتزلة أنه خلق فى أجسام جماديّة أصواتاً دالة 
على معان مخصوصة فهو متكلمٌ بهذا المعنی. 

والأشاعرة جوّزوا ذلك لكن اثبتوا معنئ نفسانياً قائماً بذات المتكلم 
مغايراً للعلم والإرادة. يدل عليه هذه الحروف والأصواتٌ وأنّه قديم في 
حقه -تعالى ‏ واحد ليس بأمر ولا نهي ولا خبر؛ لاه حی يصح انصافه 
بالكلام. فلو لم يكن موصوفاً به كان متَصفاً بضدّه. وهو نقصٌ. 

ولا أفعاله -تعالى ‏ لما جاز عليها النَقَدّم وَالتَأَحَرُ أثبتنا الإرادة 
المخصّصةء!" وأفعال العباد متردّدةٌ بينَ الحظر والاباحة وغيرهما من 
الأحكام فلابدٌ من مخصّص غير الارادة لأنّه قد يأمر بما لا يريد وبالعکس» 
فهو الكلام الذي هو الطلبٌ التفسانى, ولأنّه مَلِكِ eZee‏ فله الأمرٌ والنهئ. 

اعترضت"" المعتزلة: Sb‏ الاستدلال على VSL‏ فرع تصوّر 
المستدل علیه. وما ذ کرتموه غيرٌ متصور ویمنع صحخه اتصافه تعالی به 


i eae 


۱ النساء  :‏ / ۱۱۶. ۲. ج : اثبت ارادة مخصوصة. 


۳. الف : اعترض. .ج :اتان / ب : اثبات ممنوع وما التزموه. 


۱:۶ و هس ص الاي امون EW OL‏ الى ج رات 


ویمنع وجوب GLA‏ بأحدهما Leads Lally Sy‏ بل ثبوته نقصٌء إذ امه 
المعدوم ونهيّه واخباره سفة. والأحكام عقليّةَ لا سمعيّةٌ فالمُخصّص Lol‏ 
الصّفات أو الو جوه والاعتبارات التى تقع عليها الأفعالء ویقبح الأمر بما لا 
يريد. 

وتمهید العذر في قتل العبد بإيجاد صورة الامر وهو مشترك بين 
الطلب والإرادة. والمُطاعٌ إن عنوا به نفود قدرته فى جميع الممكنات فهو 
حقٌء وان عنوا ما طلبوه منعناه. 


المطلب النامن: فى أحكام هذه الصفات وهی احدی عشر بحثاً 


الف ذهب جماعة من المعتزلة والأشاعرة الى ST‏ هذه الصفات 
وجوديَة eval Vy‏ حملها على المعدوم. والملازمة he gine‏ فان كثيراً من 
العدميّات يمتنمٌ Abe‏ على المعدوم. Shey‏ الأوائل وأبي الحسين آنها 
و وإلا لزم تعدذ القدماء. 

ب هى نفش الذات فى الخارج وان كانت زائدةً في hed‏ وهو 
اختیار الأوائل als‏ الحسين» لما تقدّم» SVs‏ الوجود لو كان زائداً كان 
مك له GLE aa O hoy‏ ماقا 
Gals‏ لا بشرط الوجود. مر فى الموجود أو Mab pts‏ 
gl ۰ flues‏ یدوز أو غيرهاء peas‏ الى الغير: 


.١‏ ج: لشرطه. ؟ . الف : فتسلسل. 


وعند جماعة من المعتزلة والاشاعرة أنّها زائد للمغايرة بِينَ قولنا: 
واجب الوجود موجوذ وبين قولنا: إِنّه قادژ. وللاستفادة JR‏ منهماء بخلاف 
قولنا: Coty‏ الوجود واجبٌ الوجود؛ ولا قد نعلمٌ الذات ونشك(" في 
الصَفات؛ وكا ذلك dai‏ علی HAAN; plied‏ 

ج هذه الصّفات VL jl‏ لافتقرت إلى he‏ فان كان ذاته دارء وان 
كان غيره افتقر إلى cope‏ ولان تأثيره في غيره يستلزم ثبوتهاء فهي ثابتة قبل 

د-هذه الصّفات ذاتيّة عند المعتزلة والأوائلء لامتناع استنادها إلى غير 
ذاته» لما تقدّمء وعند الأشعريّة gil‏ معلل بالمعانی» فهو قادرٌ بقدرة» عالم 
بعلم حى بحياة» إلى غير ذلك من الصفات. 

قال نفا ال حوال» منهم ان العلم نفس العالمیّه والقدرة نفس 
القادريّة. وهما صفتان زائدتان على الذات وقال مثبتوها: Ol‏ عالميته ات 
dino‏ معلّلةٌ بمعنى قائم به, وهو العلم. 

ه-إرادته ما نفش الذاعىء كما ep Ad‏ أو Sal‏ زائد عليه مستندٌ إلى ذاته 
كاختيار ESI‏ خلافاً للجمهور. وعند الجبّائيين أنه مريدٌ بارادة حادثة لا 
في محل؛ إذ لو كان مريداً لذاته لعّمت إرادته کالعلم» فيريدٌ الضدّین» أو 
لارادة قديمة لزم ثبوثٌ القدماء أو لارادة حادثة فى ذاته كان محلا 


ee 


۱:۹ المي م وک ومع a BC‏ العف وا لفات 


للحوادث» أو في غیره. فان كان حيّاً رجم حکمها إليه» والا استحال حلولها 
فيه. ووجودٌ إرادة لا في محل ne‏ معقول. 

و- خبره -تعالى ‏ صدق, لقبح الكذب Hie‏ فلا يصدر عنه. ولا 
الکذت إن كان قديماً استحال منه الصدق» والتالى باطل» للعلم بإمكان 
صدور الصّدق من العالم بالشيء. والأخيرٌ دليل الأشاعرة ولا يتم لبنانه 
على SI‏ الكلام القدیم هو عين الخبر, aly‏ خب واحد ولعدم دلالته على 
BUN sas‏ 

ز - قدرته -تعالی - LS‏ بکل مقدور, للتساوي فى العلة التي هي 
الإمكانٌ. ومنع الأوائل من صدور ائنین عنه, لأنه بسیط ولا یتأتی فى القادر 
لو صح. ومنع النّنويَةٌ والمجوس من صدور SEN‏ عنه» والا VAIS‏ شرّيراً. 
فعند المجوس فاعل الخیر Slog,‏ وفاعل اسر آهرمن. وعنوا بهما ملكا 
وشیطانا bly‏ -تعالی هدر عن فعل الخیر والشّر. LAM,‏ تسند ذلك 
الی الور والظلمة WIS,‏ يصانية. 

وعند جمیعهم أنّ الخيّر هو الذي یکون جمیم آفعاله خيراء والشَرَير 
هو الذي یکون جمیع أفعاله Ips‏ والخيرٌ والشرّ لا یکونان لذاتهما خيراً 
وشرًأء بل بالاضافة إلى غیرهما. واذا آمکن أن یکون شىء واحد بالقیاس 
إلى واحد خيراً وبالقیاس إلى غيره شرا آمکن أن یکون فاعل ذلك الشی- 
teil‏ 


NAS 9 بستندونهما / ب : د بستند‎ a 


ومنع ARI‏ من قدرته على القبيح» لأنّه محال, لدلالته على الجهل أو 
الحاجة. والاستحالة من جهة الذاعی, لا من حيث القدر ۳ 

ومنع عَبّاد من قدرته على ما علم وقوعه أو عدمه لوجوبه أو امتناعه 
وهو ینفی القدرة والعلم تابع. 

ومنع البلخئٌ من قدرته على مثل مقدور العبد؛ لأنه ما طاعةٌ أو سفه 
وهما وصفان لا بقتضیان المخالفة ASD‏ 

ومنع الجبّائيّان من قدرته على عين مقدور العبد. لامتناع اجتماع 
قدرتین على مقدور واحد؛ لاه إن وقع بهما استغنی JS‏ منهما عن الآخر, 
وان لم يقع بهما كان Bll‏ هو وقوعه بالاخر فیقع بهما حال ما لا يقمٌ بهما 
وان وقع بأحدهما لم يكن الآخر قادرا والأخيرة ممنوعة. 

ح - علمّه -تعالی - Glare‏ بکل معلوم. لأنّه حئ» فيصم أن يعلم کل 
معلوم. فلو اختص تعلقه بالبعض افتقر إلى مخصّصء وهو محال ولأنّه 
يصح أن يعلم کل معلوم فیجب. BY‏ صفةٌ نفسيّةٌ متى صحت وجبت. 

Shay‏ المقدم» أنه cde‏ وهو يصح أن يعلم کل معلوم» لا الح هو 
لذي لا یستحیل ol‏ بعلم. Maral sy‏ و 

وبعض الأوائل منع من dale‏ بذاته لاه إضافة فيستدعى المغايرة. 


ومنهم من منع علمه بغيره» لاستحالة حلول صور فى ذاته. ويُنتقض 


۱:۸ 0000 تا و م نه بر تلك القن الى حظيرة القدمن 


بعلم الواحد بنفسه ولأنّه اضافة لا صورةء ولان الصدور”" عنه أبلغ في 
الحصول من الصورة المنتزعه الصادرة عن العاقل لمشاركة المعقول. ثم 
تلك الصّورة تعلم بذاتهاء فهنا آولی. 

ومنهم من منع من علمه بالجزئيّات من حيث هي متغيّرةٌ الا على وجه 
کلی. فلا يعلم SI‏ المتغيّر وقع أو سیقم؛ لاه عند عدمه إن بقی العلم لزم 
الجهل» والا كان متغيّراً. 

وأجاب بعضهم ین العلم ال a‏ 
حينَ الوجود. 

وهو غلط لاستدعاء العلم المطابقت بل الحق ST‏ 52551 في الاضافات 
کتغیّر المقدور المستلزم تغيّر إضافة القدرق لا القدرة. 

ط - وجوبٌ وجوده لذاته یقتضی امتناع عدمه فى وقت ما. فهو قدیم 
آزلی باق Se‏ وبقاژه لذاته لا لبقاء یقوم به خلافاً للاأشعري والا افتقر 
فى وجوده إلى غيره» هذا خلف. SVs‏ بقاءه باق فیتسلسل أو يدور ان بقی 
بالغير أو بالذات» وان بقی لذاته كان آولی ADL‏ 

والتحقيتق Sf‏ البقاء يراد به امتناع خروج OAM‏ التّابتة عن ثبوتها 
ومفارقة الوجود لأكثر من زمان واحد بعد الرّمان الأول والأوّل Ext‏ في 
حمّه تعالی. لا زائدٌ عليها. tL,‏ متفء VSO‏ بعقل فيما لا یک ون 
فا () 


۳. ب : مفتقرة. . بء ج : زمانياً. 


كما SI‏ الحکم OL‏ الكل أعظم من الجزء لا يمكن وقوعه في زمان أو 
فى جمیع الأزمنةء كما لا يقال abl‏ واقعٌ في مکان أو في جمیم الامکنة. وهو 
بناء على OI‏ التَغْيّر يستدعى الرّمان. 

ی - oad dd‏ علمه؛ وإرادته كافية فى الايجادء لوجوبه عند اجتماعهماه 
خلافاً لبعض الحنفيّة. حيث أثبتوا التكوين صفة أزليّة لله تعالن. والمکژن 
محدت. لقوله تعالئ: tly‏ ره إذا راد ES‏ آن يَقُولَ لَهُ كُنْ SKB‏ 
ذ«کن») متقدم على «الکون»» وهو المسمی الام والكلمة والتكوين 
والاختراع والایجاد GIL‏ ولا القدرة مؤثّرة فى صحّة وجود المقدور. 
والتکوین مؤثّر في نفس وجوده. 

وهو غلط SY‏ التكوين إن كان قديماً لزم قدم الأثر, GY‏ نسبةٌ. وان 
كان محدثاً تسلسل. وقوله «كن» لا يدل على إثبات صفة زائدة على القدرة, 
والقدرة لا تأثیر لها فى صححة الوجود. Bb YY‏ للممكن. 

تا الاشعري (ASI‏ مود ely y‏ القدرة. و «الوحه» ree‏ وراء 
الوجود و «الاستواء» صفة اخری. وأثبت القاضي 7" إدراكَ ANI‏ والذوق 
اله ثلاث صفات. وال عبدالله بن سعيد «القدم» صفة مغايرة للبقای و 
ATT)‏ 

۲ هو أبو الحسن عبد الجبار , ee‏ ی CE‏ 


۳ 


۱ ی ا سوه اس شب ات eer‏ الود فة ee‏ 
«الرّحمة» و «الکرم» و «الرّضا» صفات غير الاراده. ولا دلیل على شیء من 
ذلك. 

وجزم آخرون بنفی ما زاد على السّبعة. لأنا كلفنا بالمعرفة» Lily‏ 
تحصل بمعرفة الصفات» فلابدٌ من طريقء وليس الا الاستدلال بالآثار 
والتّنزيه عن النّقصانء Lally‏ يدلان على deel‏ ونمنع من التكليف بکمال 
المعرفة. 


الفصل الثانى 

فى الضفات السَّلبيّة 

وفيه مطالب [اثنئ عشر]: 

[ المطلب] الأول: في أنه تعالی ليس بمتحيّز 
الحركة أو السکون, فيكون مُحدَثاء ولائه حينئذ اما جسم فيكون مركباً 
فيكون حادثاً أو جزءاً لا يتجرّأء وهو غير معقولء لإمتناع اتصاف مثل ذلك 
بالقدرة والعلم غير المتناهيين؛ ولأنّه لو كان جسماً لكان مركباً. فالعلم 
الحاصل لأحد الجزأين ليس هو الحاصل للآخرء فيتعدد الالهة. والظواهر 
مت وعجر الوهم لا يعارضٌ القطع العقلی. 


المطلب الثاني: في أنه تعالی - لا يحل فى غیره 


المعقول من الحلول CLS‏ موجود بموجود آخر على سبيل الشبعيّة 
بشرط امتناع قيامه بذاته. وهو محال فى Ge‏ واجب الوجود. ولقضاء العقل 
نأل السرم عن المحل یستحیل حلوله ab‏ فان كان حالاً في الأزل لزم قدم 
المحل وان لم يكن تجدّدت الحاجة ولا حلول الشّىء فى غيره اما 


۱۲ الح ع عه مق اج ادل ات وز روطع ووه وري تن الى خی و القن 


يتصوّر لو كان ol‏ المحل. وواجب الوجود لا يتعيّنٌ 
بغيره. 

وعند بعض التصارئ. ail‏ -تعالی حال فى المسیح. وعند iby Il‏ 
Nal‏ بعال فی العارفین. والکل محال: فهو إذن لیس بعرض ولا 
صورة: لافتقارهما الى المحل. 


المطلب الثّالث: فى أنه تعالی -مخالف لغیره لذاته 


ذهب آبو هاشم إلى Sf‏ ذاته -تعالی -مساوية لسائر الذوات فى ANAM‏ 
ويخالفها بحالة Cog‏ الأحوال الأربعة» أعنى الحييّة والعالميّة والقادريّة 
والموجوديّة. وهی الحالة الإلهيّة SY‏ مفهوم الذات هو ما يصح أن يعلم 
التّابتة فى الأعيان» بل من المعقولات الثّانية. 
المخالفة إن لم يكن لمرجح كان ترجيحاً لأحد طرفي الممکن, لا لمرجح. 
Si,‏ نی 


.١‏ ج : حال فى الابدان العارفین. 


المطلب الرابع: في أنه تعالی - غیر مركب 


Js‏ مركب ممکن, SY‏ يفتقر إلى جزئه» وجزؤه غیره وکل مفتقر 
ممكنٌ» وواجبٌ الوجود لیس بممکن. فليس له أجزاءً ماهيّة, أعنى المادة 
by pall‏ ولا عقليّة آعني الجنس والفصل, ولا مقداريّة؛ ولا بترگب عنه 
غيره» فلیس جنساً ولا فصلاً ولا نوعاً یندرج تحته أفرادٌ ولا So‏ عنه 
غيره» إذ یستحیل أن ینفعل عن غیره. 


المطلب الخامس: فى أنه تعالى ‏ لا يتحد بغيره 


تفق العقلاء من المتكلمين والحكماء إلى(" امتناع الاتّحاد. إلا 
فرفوريوس والرّئيس في بعض OV aS‏ الشيئين بعذ الاتحاد إن بقيا 
موجودين فهما اثنان لا Joly‏ وان SLI Le‏ بل حدث EIU‏ وان 
عدم أحدهما لم يتّحد المعدوم بالموجود. وهذا حکم عام في كل 
الماهيّات. نعم قد يقال: SUEY‏ بالمجاز على صيرورة شىء شيئاً آخر Ob‏ 
Abe‏ صورته ويلبس SEY‏ كما يقال: صار الماء هواء؛ أو Ob‏ يحدث 
للأجزاء مزا( وهيئة زائدة على الاخر كما يقال: صار العفصٌ aly‏ 
dee‏ وهو Obie‏ عن واجب الوجود -تعالی-؛ لاستحالة خروجه عن 


۱9 ا تيك النفس إلى حظيرة القدس 


حقيقته وعدم أمر زائد علیها وامتناع ترکبه من غيره أو معه. 
وقالت النصاری GEL‏ الأقانيم الثلاثة: الأب والابن وروح القدس. 
وائحد ناسوت المسیح باللاهوت. 


اوةه قال ا اله -تعالی رحد بالعارفین. والکل غ معقول. 
المطلب السادس: فى أنه تعالی ليس فى جهة 


اتفق العقلاء ade‏ الا اله OY dL Sly‏ لیس بمتحیز ولا 
حال فى المتحیّز, فلا یکون فى جهة yy pall‏ ولا الکائن فى الجهه لا 
ينفك عن الأكوان بالضرورة» فيكون bans‏ وواجبٌ الوجود ليس 
تمد شا وان مكانة ساو تسایر الا کت فاختصاصه به ترجيح عن غير 
مرج ويلزمٌ 6B‏ المکان أو حلول المجرّد فى مکان بعد إن لم یکن. وهو 
غير معقول. 

Sheol,‏ آبی عبدالله ابن الکرام ذهب بعضهم إلى أنه في جهة فوق 
العرش لا نهاية لهاء والبُعد بينه وبِينَ العرش غير متناه أيضاً. وقال بعضهم 
gh‏ والکلل des‏ لما coat‏ ولا العالم کر 
المطلب السابع: في استحالة الالم واللذة عليه تعالی 


اتفق العقلاء على استحالة الالم علیه لأنّه ادراك منافيء ولا منافي له 
تعالی. BUI GT‏ فقد اتفق المسلمون على استحالتها عليه OY‏ اللذة والالم 


من توابع اعتدال المزاج وتنافره ولا مزاج له -تعالی -» ولا اللّذة إن كانت 
قديمةٌ وهی داعية إلى فعل الملتذٌ به وجب وجوده قبل وجوده لوجود 
el‏ وانتفاء المانع» وان كانت Bole‏ كان محلاً للحوادث. وفیه نظن 
لجواز اتحاد داعى اللذة والایجاد. 

والأوائل أثبتوا له لذه عقليّة لا بفعله, بل باعتبار علمه LS,‏ فان كل 
من تصوّر في نفسه كمالاً ابتهج, OILS‏ من تصور نقصاناً في نفسه تألم. 
LI,‏ كان ILS‏ -تعالى ‏ أعظم الکمالات. وعلمه بكماله أتمّ العلوم استلزم 
ذلك اعظم اللذات. 


والضغری ممتوعة والقیاش le‏ الشافن ضعیف» والاجماع ينفيه. 


یستحیل انّصافه JS‏ كيفيّة مشروطة بالوضع. كالألوان والطعوم 
والرّوائح وغیرها في" ale‏ لامتناع انفعاله تعالی. 


المطلب الثّامن: في أنه - تعالى لیس محلا للحوادث 


افق الا کده عليه خلافاً للكرّاميّة, لامتناع انفعاله فى ذاته. فيمتنع 
455 علیه, ولا الحادث ان كان Sine‏ كمال استحال خلوّه عنها OST‏ والا 


eee ee 6‏ لت وروا ال مز نتن زموه ایک لقاال و دس 
استحال اتصافه بهاء ولأنّه لو صح انصافه به كانت تلك الصّحَةٌ لازمةٌ لذاته 
لاله عرفا ٠‏ وال تست خرن ال وف ار رات 
بالحادث تستدعی صحه وجود الحادث از یه (۲) وهو ال 


المطلب التاسع: فى أنه تعالی -غنی 


هذا من أظهر المطالب. لأنّه واجب من جميع الجهات. وك ما عداه 
ممكنٌ محتاح إليه» فلا fied‏ احتياجه -تعالى -إلى غیره ولأنّ ذائّه واجبة, 
وصفاته نفش حقیقته» فيستغنى فى ذاته وصفاته NS‏ الس شیف 
al youll‏ وغیره Dale‏ والاضافات لیست :وحودية. 


المطلب العاشر: فى أنه ae‏ معلوم للبشر 


هذا Conde‏ ضرار والغزالی"" وجمیع الأوائلء SY‏ المعلوم منه 
-تعالی ليس eS LI‏ مثل أنه ليس بجسم ولا عرض, أو الاضافات مثل 
أله SE Sle job‏ رازق. والحقيقة مغايرةٌ لذلك بالضرورة. وعند جماهیر 
المعتزلة والأشاغرة آنه -تعالى ‏ معلوم» SN‏ وجوده معلوم. وهو نفس 


حقيقته» ونمنع الصضّغرئ. 


ay‏ ب : أوّلاً. 


اهو ابو امد مخ eas‏ المعرؤت تالف ال انعر OO‏ 


المطلب الحادی عشر: فى استحالة الرّؤية عليه تعالی 


الأشاعرة خالفوا جميعٌ الفرق فى ذلك. 

ما المعتزلة والفلاسفة فظاهه 

وأما المجسّمة فلأنّه لو كان مجرداً لاستحال رژیته عندهم. 

واتفق العقلاء الا المجسّمة على انتفاء الرّؤية بسبب الانطباع أو 
الشعاع» ae‏ -تعالی -. 

والأشاعرة قالواء إنَا نفرق بِينَ علمنا Ue‏ فتح العین و تغمیضهاء ولیس 
بالانطباع ولا الشعاع» فهو aly‏ م إلى حالة اخری ابتة فى aie‏ تعالی. 

والصرورةٌ قاضية ببطلانه. لانتفاء الجهة؛ وكڵ مرئی ( مقابلٌ أو فى 
حکمه Vy‏ لو کان مرت لرآنه ON‏ لانتفاءالموانع ووجود الشرائط Sf‏ 
ليست هنا إلا صححة کونه مرئياً وسلامة الحاسّة ولقوله تعالی : ولا ثذرکه 
الصا وَهُوَ Oe stat Ai‏ تملح یی فإثباته 
نقص» وهو مُحال عليه تعالی, ولقوله: ون GIF‏ ۳۰4" و «لن» لنفي الأبد. 
وإذا انتفت في حق موسی ا فكذا غيره. ۱ 


she الف :كل‎ ۱ 
. ۱۱۳/٩ : الانعام‎ JY 
. ١87 /۷ : الاعراف‎ Y 


۱0۸ سس مس ااأاا تا تطبر ادس 


احتجّوا OL‏ الجوهر والعرض OW ye‏ والحکم المشترك لاد له من 
علة aS ate‏ ولیس لا الوجود والحدوث. والاخیر لا ales‏ للعليّةء SY‏ 
جزءه عدمی. ولقوله تعالی: وجوه يَوْمَئِذِ نَاضِرَةٌ * إلى 5 BU‏ 
AN,‏ -تعالی - علقها على استقرار الجبل الممکن, SY‏ جسم ولان 
موسی ليلا سألها. 

Sl yal‏ وجوذه -تعالى ‏ نفس حقيقته» وهو مخالف لوجودناء 
فلا يجب تساويهما فى الأحكام. ونمنعٌ احتياج صحَة الرّؤية إلى علّ إذ لو 
وجب تعليل كل حكم تسلسل» ولأنّها ode‏ ونمنع تساوي صحة رؤية 
الجوهر Bees‏ رؤية العرضء ويجوز تعليل المشترك بعلتین مختلفتین» 
ونمنع الحصر بوجود الامکان, فیجوژ أن يكون He‏ لإمكان الرؤية وان كان 


2 


dts 
والحدوث هو الوجودٌ المسبوق ولا يلزمٌ من وجود العلّة وجود‎ 
المعلول. لجواز لوف على شرط ۳ حصول مانع. و «الی» واحذ «الالاء»‎ 
فيها اضمارا تقدیره: «إلى نِعَم ربّها» والتعليق على الاستقرار حالة‎ dt أو‎ 
وهو محال وال ار وقع لقوم موسئء لقوله تعالی: «فقد سألوا‎ al 


موسی أكبرَ من ذلك. فقالوا: دار نا الله هر( 


YY ۲۲ ۸۷۵ القيامة:‎ .١ 
. 6 / ٤ النساء:‎ ۲ 


المطلب الثانی عشر: فى أنه تعالی -واحد 


لو كان في الوجود واجبا الوجود لکانا مشترکین فى هذا المعنی. فإما 
أن يكون ذاتياً لهماء أو لأحدهماء أو عارضاً لهما. Say‏ یستلزم تركب کل 
منهماء فيكون ممكناً. Sy‏ والثالث يستلزم كل منهما أن لا یکون 
معروضه فى ذاته واجباً. 

ولا یجوز أن یکون Cold‏ لذاته هو المعنی المشترلد dole‏ اذ لا 
وجود له فى الخارج الا مخضصا 

ولا يجوز أن یکون المخصّص EL‏ فإن سلت الغير لا يتحصّلٌ الا 
بعد حصول الغير؛ ولأنّ المخالفةً ممكنة, لأنّ کل واحد منهما قادرٌ على 
جميع المقدورات. فيصم أن يقصد أحدهما إلى ضدّ ما قصد( GES‏ فان 
حصل المُرادانء اجتمع الضذان وهو محال» وان عدما كان المانع من مُراد 
JS‏ منهما وجود مراد الآخرء فيلزمُ وجودهما وان وج حدهما فهو الاله؛ 
وللسمع. 

وقالت sil‏ © بقدم النور والظلمة وکل خير في العالم فمن النّور, JS:‏ 
شر فمن الظلمة. وکل منهما لا نهايةً له في الجهات الخمس. والو حي 
pile‏ والظلمة Sm‏ جاهلة. وسببٌ حدوث العالم اختلاط ا 


.١‏ بء ج : فصده. 


۱3۰ ا ۳ تليك النفس إلى حظيرة القدس 
بأجزاء من الظلمة. وأراد اور الأعظم استخلاص تلك الأجزاء من الظلمة. 
فلم يمكنه الا بخلق هذا العالم وخلق الاجسام BI‏ فيه. بحیث تستخلض 
بنورها تلك الأجزاء ISL) SI‏ من الظلمة. فاذا حلصت فنی " العالم. 
وهذا الكلامٌ كله خطأء Ob‏ الور عرض لا يقومُ بذاته» والظلمةً Kade‏ 
وقال المجوش: إنّ للعالم صانعاً قادراً عالماً حيّاً حكيماً» سمّوه 
یزدان» وک خير فى العالم منه, oly‏ أفكر”" لو كان لى ضدٌ فى الملك كيف 
تكونٌ حالى معه. فحدث الشَّيطانٌ من تلك BSB)‏ وكل شر فى العالم من 
واسمه اهرمن. وبعضهم قال بقدم الشيطان وهو ظاهر الفساد أيضاً. 
وقالت التصارئ: الباري -تعالى  Sa ger‏ واحذ ثلاثة أقانيم: أقنوم الأب 
وهو وجوده. وأقنوم الإبن وهو dole‏ واقنوم روح القدس» وهو حياته. 
فان أرادوا الصّفات فلا منازعة إلا فى اللّفظء وإلا فهو خطأء لما تقدم. 


المر cud‏ السادس 


في العدل 


وفیه مطالب 


[ المطلب] الأول 


في الحسن والقبح العقلتین 


الفعل إن لم يكن له صفة زائدةٌ على حدوثه فهو كحركة ALM‏ 
والنائم. وان IS‏ فهو Ll‏ حسنٌ لا صفة زائدة له على حسنه. وهو المباح؛ أو 
له صفةٌ زائدةٌ فان أوجبت الم على البرك فهو الواجبٌ. وال Lely Sa‏ 
قبيمٌ. وهو ما يستحقٌ فاعله العالم بحاله Pl‏ 

وائفقت المعتزلة على أنّ من الأشياء ما يُعلم كونه حسناً وقبيحاً 
بالضرورة. كحسن الصّدق النافع والإنصاف والإحسان وشكر المُنعم وقبح 
کلب ا رال Vows, stay‏ باق زا مایم نع 
وقبحه بنظر العقل. کخسن الصَدق الضارّ وقبح الکذب النافع» ومنها ما يُعلم 
من جهة الشرع. لا بمعنی أنه te‏ في الحُسن والقبح» بل أنّه کاشف لجزم 
من لم يعتقد الشرغ به. GY,‏ لولاه لجاز اظهار المعجزة * على يد الکاذب 
والخلف فى وعده ووعیده. والبّعذیب على الطاعة والإثابة على المعصية 
فینتفی فائدةٌ التكليف ولافجمت الأنبياء. 


١‏ . الف : المعجز. 


VE‏ یا .سس قسليك النفس إلى حظيرة القدس 


وقالت الاشاعرة: انهما شرعیّان. فالحسنٌ ما آمر الشارغ cy‏ والقبیح ما 
نهی عنه؛ SV‏ العلمُ به ليس نظرياً اجماعاً ولا Vy Boy po‏ لساوی العلم SL‏ 
الكل أَعظم من الجزء. والثّالی باطل Led‏ فکذا المقدّمُ ولا SAS‏ قد 
يحسنٌ إذا اشتمل على مصلحةء کتخلیص نبئ من ظالم. أو قال: لأكذبنّ 
daz‏ ولائه -تعالى کلف من علم pe‏ إيمانه. وخلاف معلوم الله -تعالی - 
مُحال, وکلف آبا لهب بالایمان بجمیع ما آخبر به. ومن جملة ما أخبر”" أنه 
لا Gap‏ فقد ob ails‏ یمن بأن لا یزمن. وهو جممٌ بينَ النقيضين؛ SVs‏ 
آفعال العبد اضطراریْ فلا حسنّ ولا قبح. 

والجوابٌ: المنمٌ من الملازمة فان التصديقات الضرورية تتفاوث 
بتفاوت التصورات فى الکمال والتقصان, ومن بطلان التالی والکذب لیس 
بحسن مطلقاً. ويجب التورية لتخلیص cg‏ فینتفی الكذبٌ, أو يأتي 
بصورة الإخبار من غير قصد لهء بل للاستفهام. ويجبٌ ترك الكذب في الغد. 
لاشتماله على وجهى حسنء هما ترك الكذب وترك إتمام العزم عليه وان 
اشتمل على وجه قبح» وهو أولئ من الكذب المشتمل على وجهي قبح هما 
الكذب وإتمام العزم عليه» وعلئ وجه حسن وهو الصدق. والعلم تابع» فلا 
ور في المتبوع. 

ونمنع إخباره عن أبى لهب بعدم الا انو الور EES‏ عدن 


فى الحسن والقبح العقليّين TG anianlaciaetiee‏ ا اا 00 


cats‏ لا على الإخبار بعدم إيمانه. fatty‏ نزولها بعد موته. ويؤيّده قوله 
تعالى: «ما نی VERS‏ وقوله تعالی: 21559 agile‏ ندرم( بُحتمل 
نزولها بعد موتهم أو حال غفلتهم. والغافل غير مکلف. وسيأتي بیان إختيار 
العبد. 


e aR) 


القبائخ نما قبحت لما هي ate‏ وکذا الواجبات. SLE‏ العقلاء متی 
علموا الظلم أو منع رد الوديعة» أو ترك شکر المنعم" دموا فاعل ذلك 
ومتی علموا رد الوديعة أو شکر النّعمة مدحوا فاعله. فإذا طلب منهم العلّة 
بادروا إلى ذ کر الظلم أو منع الوديعة أو کفران التعمة أو فعل الشکر أو Sol‏ 
فلولا علمهم الضروري بالعلم لما بادروا إليها وللدوران SL‏ الصرر متی كان 
ظلماً كان قبيحاً. وإذا انتفی الظلم انتفی قبحه فکان Be‏ 


ر ا مینست سس 


NX المسد:‎ .١ 


۲ . البقرة: ۲ /1. 


mae ۱۳۹۹‏ تسليك النفس إلى حظير حظيرة القدس 


المطلب الثانی 


فى ail‏ تعالی - لا یفعل القبیح ولا يُخْلَ بالواجب 


داعی له الیه» لا نتفاء داعی الحاجة والحکمة فلا یصدر الفعل عنه قطعاً. 

والاشاعرة آسندوا القبائح إليه -تعالی عن ذلك BY‏ کلف الکافر مع 
علمه بامتناع الایمان منه, وتکلیف ما لا یطاق ered‏ عندکم. ولأنّه -تعالی - 
جمع بين الرّجال والنّساء فى الذنيا ومکن بعضهم من بعض» وجعل لهم 

وقد بيّنا Of‏ العلم تابعٌ» والغرض في التكليف هو التّعریض على معنی 
بِينَ العبيد والإماء إذا نهاهم عن وصول بعضهم إلى بعض وتوعدهم عليه 
بعظيم Opal‏ وفعل بهم ما يُقَرّبهم من الامتثال ویْبعّدهم عن المخالفة, 
بعظيم التفع الذي لا يمكن الوصول إليه إلا به لم يكن قبيحاً. 


فى خلق الاعمال ee‏ ا ۱۱ 


المطلب الثالث 


فى خلق الأعمال 


ذهب جهم Ge‏ صفوان إلى أن لا فاعل إلا الله -تعالی - وقالت 
الأشاعرة GES,‏ )5 المُحدِتٌ هو الله -تعالى ‏ والعبد مکتست, وأنّه 
-تعالى ‏ يخلقٌ قدرة للعبد والفعل معا. واختلفوا في الکسب. فقال 
الاشعری: هو إجراء العادة بإيجاد الله -تعالی -الفعل والقدرة lee‏ عندٌ اختيار 
العبد. ولا أثْرَ لقدرة العبد. وقال بعض أصحابه» معناه SE‏ قدرة العبد فى 
کون الفعل طاعة أو معصية أو عبثاً وغیرها من صفات الفعل A‏ يتناولها 
التکلیف وبها یستحق المدح pul‏ وقال آخرون: اه pe‏ معلوم. 

وذهب أهل العدل إلى أن للحیوان أفعالاً تقع بقدرتهم! ۵ واختیارهم. 
فعند أبي الحسين ومن تابعه أن العلم به ضروريٌ. وهو Gol‏ وعند باقى 
مشايخ المعتزلة ومن تابعهم من شيوخ الإماميّة أله كسبئ. 

نا أن كل file‏ يعلمٌ بالضرورة GF‏ المدح على الاحسان eis‏ 
على الإساءة» وهو يتوق على کون الممدوح والمذموم فاعلاً. SY,‏ فعالنا 


سانسن يماس سب سوت سس مس مد سس 


۸ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


وقوه تخي فصو دنا ومنتفیه بحسب صوارفنا. وهو معنی الفاعل. ولان 
الضرورة قاضية بالفرق Se‏ حركاتنا الاختياريّة والاضطراريّة» ولقبح منه 
تعالی ‏ الامر والنّهى كما یقبح Sal‏ الجماد ونهیه؛ وللسمع. 


احتج الخصم GL‏ العبد حال الفعل إن لم يمكنه التّرك فهو الجبر؛ 
وان أمكنه: فان لم يتوقف Ger SI‏ على مرح لزم ترجيحٌ الممكن من 
غير مرجح» وان توقف فان كان منه عاد البحثء Vy‏ لزم الجبن لامتناع 
الفعل من دونه ووجوبه عنده. ولائه لو كان موجداً لفعله لكان عالماً 
بتفاصیله فا القصد"" الک لا يكفي في حصول الجزئي لتساوي نسبته 
إلى الجمیم. Sy‏ باطل قطعاء لعدم العلم بقدر السکنات المتخللة في 
الحرکات البطيئة» ولائه لو آراد العبد حركة جسم وأراد الله -تعالی - تسکینه. 
فان وقعا أو لم یقعا لزم المُحالء وان وقع آحدهما كان ترجیحاً من غير 
مرجَح, لاستقلال کل منهما؛ ولائه -تعالی -إن علم الوقوع وجب ولا امتنع» 
فلا قدرة. 

والجواث: اله تمك من البرك نظراً إلى القدرة وغ متمکن نظرا 
إلى الذاعی ولا بخرجه عن القدرة» لتساوي الطرفین بالنسبة إلى القدرة 
وحدهاء وهو آت فى Ge‏ واجب الوجود. والعلم الاجمالی كافي في 
الایجاد. والقصد الكل قد ینبعث عنه الفعل oJ pal‏ باعتبار تخصیصه 


١‏ . الف : الفصل. 


بالمحل والوقت لا باعتبار القصد. وقدرته -تعالی - آقوی. فکان صدور فعله 
آولی» والوجوب المستند إلى العلم لاحق." 

OI LS;‏ فرض Jol‏ النقيضين يقتضى وجوبه لاحقاً دون امتناع 
الآخرء كذا فرض العلم. GY‏ مطابق له. والاصل فى هيئة التطابق هو المعلوم؛ 
مع أنه آت فى حقّه تعالی. والکسب غير مفید, OV‏ تجویز صدور الاختیار 
يقتضي تجویز صدور غیره. لعدم الأولويّة؛ ولانسحاب آدلتهم عليه فان 
اختيار المعصية مغاية لاختيار الطاعة. فحصول آحدهما إن لم يكن لمرجح 
لزم ترجيح أحد الطرفين لا لمرجح. وان كان لمرججح تسلسل. وكذا باقي 
الأدلة. 


stir ۱۷۰‏ مود سا و و تملك السن الى رو القداس 


المطلب الرابع 


فى أنه تعالی - يريد الطاعات ویکره المعاصی 


هذا Cab‏ العدليّةء خلافاً للأشاعرة؛ SY‏ له داعياً إلى الطاعة ولا 
صارف له عنهاء وله صارف عن المعصية ولا داعي له إليهاء AY‏ حكيى 
والحکیم له داع إلى الحَسَنْء والطاعة حسنة, وله صارف عن القبیح 
والمعصية قبیح؛ SY,‏ ا القبیح قبيحت لاستحسان الع قلاء 63 مرید 
القبيح» ولائه أمر بالطاعة ونهی عن المعصية. وهما یستلزمان الإرادة 
والكراهة؛ SU‏ الأمر إِنّما هو sel‏ باعتبار إرادة المأمور به؛ ولقوله تعالى: وکل 
لک کان سه ند رَبك age‏ وکذب من قال: و شاء اله مَا 
TH‏ 4 وقوله: وما اله يُرِيدٌ GLB‏ للعالمین» «وَالة لا بح 
المَسَاد 94 3 يَرْضى لعبّاده Oy‏ و هو ما ios Lads‏ 3 الإنس 


g A 
۷ م و 2 م‎ ۳ 200 or Le A 7 ر0‎ 
7» الا لِيَْبْدُوا الله مُخْلِصِينَ له الدينَ‎ Ly tal (gp إلا 34353 ۾‎ 
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. ۲۰۵/۲ البقرة:‎ . ٤ . ۱۰۸/۳ آل عمران:‎ ۳ 
۰۷/۳۹ الزمر:‎ ۵ 


1 الذاریات: ۵۱ OV/‏ 
۷ البيّنة: 98 / ۵. 


فى أنه -تعالی - يريد الطاعات ويكره المعاصی NV‏ 


احتجّوا Sb‏ إرادةً الطاعة من الکافر تستلزم وقوعها dal Sy‏ المعصية 
تستلزم عدمها؛ ولأنّ الأمر قد يوجد بدون الارادةء كطالب العذر عن 
فر عيدة بعدم قبوله من فيأمره ولا يريد فعلّه, ليظهرَ عذره؛ وقوله 
تعالئ: 3 شاء رب GN‏ مَنْ فی الأَرْضٍ uy was‏ 

والجواب: أنه آراد إيقاعها اختياراً وكره إيقاع المعصية اختیار للا 
یبطل التکلیف. والمولی بوخد May pe‏ ولا طلب. كنا لا ارادة, والاية 


44/٠ یونس:‎ .Y 


۳ ج : على التخییر. 


ales ۱۷۲‏ ص مم موس Slee‏ التق إلى قظیره القدس: 


وهو اراد من يجبٌ طاعته على جهة الابتداء ما فيه مشَمَّة بشرط 
الاعلام. وهو حسنٌ SY‏ من فعله تعالئ, والله لا یفعل القبیح؛ 5 LY‏ من 
غرض, لقبح العبثء ولیس عائداً إليه تعالی, لاستغنائه ولا إلى غير 
لمکلف لقبح إلزام المشقّة لنفع 7 الغيرء ولا ضرر المكلّف لقبحه ابتدای 
ولا نفعه, لانتقاضه بتکلیف من علم کفره ولا تعريضه للضرر لقبحه 
ولا لنفع يصح الابتداء به CY‏ يصيرُ lhe‏ فهو التعريض لنفع لا يمكن 
الابتداء به. 

والأشاعرة نفوا الغرض فى أفعالهء وإلا لكان ناقصاً في ذاته مستكملاً 
بذلك الغرضء إذ بحصوله يحصل له ما هو الأولئ له. وليس بجیّد. وإلا لزم 
الغيكٌ وابطال GLE‏ المصنوعات الظاهرة حکمها.(۲ والاستفادة باطلقه 
كما فى الخالقيّة. 


وهو واجبٌ عند المعتزلة خلافاً للأشاعرة, والا لكان مغرياً بالقبيح, 


SY‏ للعاقل ميلاً إلى القبیح ونفوراً عن الحسن. 

فلولا التتكليف الاجر عن القبیح لزم ارتکابه 

وشرطه کون المکلف عالماً بصفة الفعل لثلا AIS,‏ بالقبيح أو المباح» 
وبقدر المستحق عليه من الثواب ليؤمن انتفاء الظلم» والقدرة على الایصال 
وكونه ee‏ عن فعل القبيح والإخلال بالواجب. وأن يكون ما کلف به 
ممکنا لقبح التكليف بالمُحالء وكونه Lae‏ يستحقٌّ به Lp BI‏ کالواجب 
GI,‏ وترك القبيح» وقدرة المكلف عليه مميّزاً بين any‏ ما لم يكلفه 
متمكناً من الآلة والعلم بما يحتاج إليهء والعلّة في حسن تكليف المؤمن آتية 
في الکافر؛ OG‏ العلم غير مؤثر والتعريض للنّفع ثابت فيه. واختيار الكفر ^ 


سس ل 7 _ سي سسس 


١‏ بء ج : اختیاره الكفر. 
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المطلب السادس 
فى uit!‏ 


وهو ما كان المکلف معه آقرب إلى فعل الطاعة dehy‏ من فعل 
لقبیح.۱) ولم یکن له be‏ في الّمکین ولم یبلغ ال de‏ الالجاء» BIG‏ 
ليست لطفاً؛ لأن لها مدخلاً فى التّمكين. والالجاء ينافى HAS‏ بخلاف 
اللطف وهو Lely‏ خلافاً للأشعريّة» والا لزم نقض الغرض. فإنّه -تعالی - 
إذا علم أنّ المکلف لا یختاژ الطاعة أو لا SS‏ آقرب إليها الا عند فعل يفعله 
به وجب عليه caked‏ والا كان مُناقضاً لغرضه. کمن قدّم طعاماً إلى غيره 
ویعلم أنه لا JL‏ إلا إذا فعل معه نوعاً من التأدّبٍ لا ee‏ فيه ولا 
غضاضة» فلو لم يفعله لم يكن مريداً لأكله. 

لا يقال: الفعل بدون اللطف إن كان ممکناً لم يتوقف على اللطف. والا 
صار من جملة (Kel‏ کالقدرة SVs‏ وجه الوجوب غير كافي فيه ما لم 
ينتف عنه وجوه" القبح, فلم لا يجورٌ اشتمال الأطف على وجه قبح» ولال 
اللطف إن اقتضی رجحاناً مانعاً من اللّقیض كان إلجاء. وان كان غير مانع لم 


يكف فى وجود الفعل وان لم یقتض رجحاناًالبته انتفت فائدته. 

UY‏ نقول: الفعل يتوق على الداعي. واللطف ما ell‏ أو سببه أو 
مقويه» فیتوقف عليه الفعل ولیس تمكيناً. ووجوه القبح محصورة مضبوطة 
انا مكلّفون باجتنابها؛ وهی Hie‏ عن اللطف واقتضاء ال جحان المانع من 
التقيض لا یستلزم الالجاء کالذاعی الذي يجب الفعل عنده» وان كان غير 
مانع کفی مع الداعي والقدرة. 

واللطف إن كان من فعله -تعالی وجب عليه فعله. وان كان من فعل 
المکلف وجب عليه -تعالی - أن يُعرّفه إيّاه ويُوجبه عليه وان كان من فعل 
غیرهما لم یجز أن یکلفه Sad‏ متوقفاً على ذلك اللطف الا إذا علم أن ذلك 


eS ena ۱۳‏ حر القدين 


المطلب السابع 


فى الآلام والأعواض 


الألمُ منه قبيمٌ. وهو صادرٌ Le‏ والعوض فيه علیناه ومنه tad‏ فان 
كان من فعلناء مباحاً أو مندوباً أو واجباً فالعوض عليه تعالی» وان كان من 
فعله -تعالی UE‏ على وجه الاستحقاق بالعقاب.(" bly‏ على جهة الابتداء. 

واختلف فيه» فتفاه البكريّة» وقالت الاشاعرة لا عوض عليه -تعالی - 
فى ما یفعله من الألم ولا فى ما يأمر به. وقالت التّناسخيّة: إِنّه -تعالی - te) ju‏ 
على وجه العقوبة لا غیر. وعند العدليّة أنه -تعالى ‏ يؤلم ابتداء بشرط 
اشتماله على مصلحة لا تحصل بدونه, وهو اللطف Lo]‏ للمؤلم أو لغیره. وان 
يكونَ في مقابلته عوض للمژلم يزيد عليه أضعافاً كثيرة Co‏ يختارٌ 
المتألج العوض والألم؛ OV‏ عراءه عن العوض IE‏ وعن اللطف عبتٌ. 

والعوض. هو Ail‏ المستحق الخالى من تعظيم واجلال, فالمستحق 
علینا مساو للألم» والمستحق عليه -تعالی -بفعله أو إباحته أو آمره أو تمکینه 
لغیر العاقل زائد عليه. واختلف أهل العدل فى الاخیر, فقال بعضهم بما 


فى الالام والاعواض eee aan ta eae‏ ااا 


تقذم» وآخرون بأنْ العوض على الحیوان. والباقون قالوا: لا عوض هنا . 

لناء أنّه -تعالی -مکنه وجعل فيه ميلاً شدیداً إلى الایلام ولم یخلق له 
عقلاً يزجره عن القبیح مع امکانه. 

احتجّ الخصم بقوله 99: «يُتتصف spare taal‏ اش باه رانا يكون 
بأخذ العوض من الجانی وبقوله 9ة: «جَرحٌ العجماء جبارٌ7" والانتصاف 
بأخذ العوض Ul‏ من الجانی أو غیره وصح أن يكون جباراً لانتفاء 
القصاص فيه. 

والعوض aly‏ خلافاً للأشاعرةء وإلا لزم الظلم واختلف yell‏ 
فقال أبو هاشم والبلخی: یجوز أن يُمكن الله -تعالی من الظلم من لا عوض 
إلى أن یستحق عوضاً موازياًء SY‏ الانتصاف Lely‏ والتّفضْل ليس بواجب» 
فلا GLY‏ عليه الواجب. قال المرتضی: التّبقِيةٌ أيضاً ليست واجبدٌ فلا بعلّى 
عليها الانتصاف الواجب. بل؛ يجب أن يكون له فى حال ظلمه عوضاً 
Lily‏ 


| الاقتصاد: ۱٩؛‏ کشف المراد: £00 
. الموطأ: ۲ / 819 ؛ بحار الأنوار: ۸۸۷ YAW‏ 


RE ۱۷۸‏ لیاف ن إلى خر الم 


فى الآجال والارزاق والأسعار 


الف -الاجل, هو الوقث التق toy‏ فيه الى ویعنی 
بالوقت. الحادث الذي جعل غلا اروت غيره. كما كان قله زند 
عند طلوع الشّمس. وأجل الحياة هو الوقت الذي يحدث فيه. وأجل 
الموت كذلك. فأيّ میّت مات على اختلاف أسباب الموت» SN‏ موته فى 
اجله. ۱ 

واختلف فى المقتول لو لم یقتل فقیل: يعيش قطعاًء لأنّه لو مات قطعا 
لكان ذابخ غنم غيره محسناً إليه. وقیل: يموثٌ قطعاء والا لزم SET‏ علمه 
-تعالى ‏ جهلاً لو عاش. 

والملازمة الأولى OY de uae‏ فوّته العوض على الله تعالی. وهو أزيد 
من العوض عليه. ٩7‏ 

oi,‏ أيضاً. لجواز Gla‏ علم الموت بالقتل والحياة لو لاه. 

«G55 Lal,‏ فعند العدليّة ما صح الانتفاع به ولم يكن لاحد منعه منه 


١‏ . قال المصتّف فى کشف المراد: ۳۶۰ إذ لو ماتت الغنم استحق مالکها عوضاً زائداً على الله 
فقال» فبذبحه فوت عليه الاعواض الزائدة. 


فى الاجال والارزاق والاسعار 00020 ۱ 


لقوله تعالی: 5 انفقوا Ue‏ رَرَفنا کم 4" والله -تعالی لا gal‏ بالحرام. 
وعند الأشاعرة» الرزق ما أكل وان كان حراماً. ویجوز طلبّه إجماعاً. 
ولقوله تعالئ: Ly ASU)‏ فى الازض وَابْتَعُوا من فضل الله »۳۲ 
وأمّا السعن فهو تقدير البدل فيما يُباع به الأشياء. ولا يقال: هو البدل؛ 
Hat‏ المنحط Ke‏ جرت به Goll‏ والوقت والمکان ENE Uy Joly‏ وهو 


ما يقابله» وكل منهما إمّا من الله تعالی أو من العباد. 


.٠١ / 57 المنافقون:‎ 5 
Ne / 1۲ الجمعة:‎ . ۲۳ 


do dio 


[من هو [cel‏ 


لب هو الانسانٌ المخبه عن الله -تعالی -بغیر واسطة آحد من البشر 
فخرجت الملائكة والمُخبرٌ عن غير الله تعالی» والعالم." TN‏ من 
احتصاصه بظهور المعجزة علی یده تدل علی صدقه. والمعجزة" ما خرق 
dale‏ من ثبوت ما لیس بمعتاد أو نفى ما هو معتاد مع مطابقته للذعوی 


Sass‏ ذا igs‏ حنسه و صفته. 


.١‏ ج : المطلب الأوّل. 
5 الف : المعجز. 


03 ب : يعده. ج : تعذره. 


۱۸۶ ا تيك النفس إلى حظيرة القدس 


فى إمكان البعثة 


اتفق العقلاء علیه» إلا البراهمة والصَّابئةَ SY‏ فيها مصلحة SLU‏ ولا 
مفسدةً فيهاء وما كان كذلك فهو واقعٌ» فيكونٌ ممکنا. 

احتجّوا OL‏ الرّسول يه انما جاء بما يوافقٌ العقل, فلا حاجة إليه 
لانتفاء الفائدة وإلا كان" مردوداً. 


والجوابٌء الفائدة ظاهرة فى ما يوافق العقل» وهو تأكيد العقلىٌ 
بالتقلن» وقطع عذر المکلّف. كما قال تعالئ: Ep‏ يَكُونَ لاس عَلَى اله 
حْجَّة بَعْدَ Ve‏ ولا العقل قد يعجز عن إدراك الحقٌّ فيحتاج إلى 
کاشف کالصفات المستفادة من السّمعء وكالقبائح المستندة إليه والمنافع 
المعلومة منه. كالصّنائع وغيرها. وما لا يوافقٌ العقل لا يكون مردودا إذا لم 
.١‏ ج : المطلب الثاني. 


on‏ ب : لكان. 
“". النساء: ٤‏ / 10. 


المطلب الثانی 


فى وجوب البعثة 


cade dual cad‏ خلافاً للأشاعرة: SY‏ الشمعیّات Lely‏ اجماعا 
وهي آلطاف في العقليّات, للعلم الضَروريٌ» CL SIL‏ على فعل 
لاحات اا او ون ندل E‏ وقد نبّه الله -تعالی - 
عليه فى قوله تعالی: وان الصَ وه هی عَن المَحْشَاءِ (SANG‏ واللطف 
واجبٌء ولا يمكن معرفة 2 السمعیات إلا بالبعثة؛ SVs‏ العلم بالعقاب ودوامه 
ودوام الثواب ألطاف فى التكليف قطعاًء Coty Abb,‏ ولا یمکن معرفة 
ذلك إلا بالسمع. 
وللأوائل في هذا الباب طريق آخر, وهو أنّ الانسان مدنی بالطبع» 
لافتقاره في انتظام أحواله إلى معاون ومشارك بحيتٌ يفرع كل منهم لبعض 
مصالح الآخرء فيحصل من المجموع لكل واحد ما يحتاج إليه فى آمور 
معاشه. ولا شك في أن الاجتماع مظنّة النّنازع والتغالب فلا يستمر © 
فائدته الا iA,‏ وعدل ینتظمٌ باعتبار استعمالهما *" أحوال النّوع. وتلك ال 


.4۵ / ۲۹ ج : على تعلیم الواجبات الشرعية. ۲ . العنکبوت:‎ .١ 
الف : استعمالها.‎ . ٤ ب : فلا تتم.‎ ۳ 


و تیم کتک این الى تعظيرة Fee‏ 


والعدل IN‏ لها من ناصب متميّز عن بني التوع لعدم الأولويّة في الواضع 
وکان يفضى إلى ما يقربٌ منه. وذلك الامتیاز اما هو بفعل لا یتمکن غيره 
من الاتيان بمثله. وهو المعجزة. 

نم OL‏ كثيراً من النّاس من یستحقر Vdd‏ حال التوع بوصول ما 
يحتاج إليه بحسب الشخصء فيحتاج إلى تخويف ووعد بوصول ثواب 
وعقاب إليه أخرويّين عند المخالفة أو الموافقة. 

Ly‏ كان الانسان في معرض النسيان احتاج في تذكار ذلك إلى تكرير 
ذكر الدب -تعالى ‏ ووعده ووعيده. وذلك باستعمال التكاليف الشرعيّة 
فوجب في حكمته -تعالى ‏ بعت رسول منذر'"ا بثواب وعقاب» شارع 
للتكاليف ‘an Jl‏ المتكرّرة» بحسب مقتضى الحكمة الالهيّة. 


5 ب : -رسول منذر. 


فى وجوب العصمة 


ذهب الإماميّةُ خاصّة إلى وجوب عصمة الب عن فعل قبیح أو إخلال 
بواجب. خلافاً لجميع الفرق؛ OG‏ جمهور الأشاعرة والحشويّة جوّزوا 
جمیع المعاصي عليهم إلا الكفرَ CIS,‏ الأداء. وقال بعض المعتزلة 
نما يجوز عليهم الصغائر سهوا؛ وبعضهم عمداً على سبيل fe sll‏ 
وبعضهم على سبيل القصد الا آنها تقعٌ مكفرةٌ. 

لنا: أن انتفاء العصمة يستلزم نقضٌ الغرض بالبعثة» وهو القبول منهم 
والامتثال لأوامرهم ونواهيهم» فإنّه لو جوز ASI‏ المعصية عنهم جوز 
کول ما أمروا به معصيةء ولأنّه یجوژ أن يؤدّي بعض ple‏ بإدائه oly‏ يودي 
غير ما أمر به. فینتفی فائدةٌ البعثةء وله إذا فعل المعصيةً وجب الانكار عليه 
فيسقط Une‏ من القلوب. ولأنا لو جوّزنا المعصيةً عليه لم يجب علينا امتثالٌ 
قوله إلا des‏ العلم بصدقه» ويلزمٌ الدّور. 

ويجب أن 5S‏ معصوماً من السّهو فى ما dpe‏ خلافاً لجميع 
الفرق» وإلا لزم نقض غرض البعثةء وأن يكون مُنْرّهاً عن دناءة الآباء وعهر 
الأمّهاتء والا لزم النفیر عنه وسقوط محلّه من القلب O)‏ 


۱۸۸ ای مه یوس سس با تالف الى NING eae‏ 


المطلب الرابع 
فى نبوّة محمد HAs‏ 


لأنه ادّعى النْبِوَةَ وظهرت المعجزةٌ على ody‏ فيكون صادقاً. 

راون و 

UI,‏ الثانيةء SE‏ ظهر على يده القرآن وهو معجرٌء لاه تحدّى به 
فصحاء العرب وعجزوا عن الإتيان بمثله, لأنّه سألهم المعارضة بمثله أو 
الحرت. فاختاروا الحرب؛ ومعلوم abl‏ لو تمكنوا من المعارضة لم يلجأوا 
إل Gal‏ الامرین. ولائه ظهر علی یده معجرات كثيرق کانشقاق القم 
ونبوع الماء من بين أصابعه» واشباع الخلق الکثیر من الطعام القلیل» وغير 
ذلك. وان لم يكن JS‏ واحدٍ منها متواتراًء فإنّها متواترةٌ المعنی. 

وأمًا yy ad BH‏ فان من ادّعئ رسالةً ملك وقال بحضور جمع 
عظیم أيّها الملك إن Bale Es‏ فخالف عادتك. ففعل الملك ذلك مرة 
بعد أخرئ جزم الحاضرون بصدقه. 

احتجّت اليهود: Sb‏ لس باطل, ولا لزم الأمرُ بالقبيح أو tt‏ عن 
الحسن؛ OV,‏ موسئ له إن gh‏ دوامَ شرعه بطل FTI‏ لصدقه» وان بيّن 


نقطاعّه وجب تواتره لتواتر ۳" أصل شرعه. وان لم يبيّن شيثاً اقتضی الفعل 
as‏ ولقوله HE‏ «تمسّكوا بالسبت أبداً 0 

والجوابٌ: Gh‏ الحسن والقبیح یختلف باختلاف المصالح والمفاسد 
المختلفة باختلاف الأزمان» وتواترّ اليهود انقطع» والتأبيدٌ لا يدل على 
cel yal‏ لقوله في التوراة: Boy‏ عند خروجه من الفلك: Eda i)‏ کل 
دابّة حيّة STL‏ ولذرّيّتك وأطلقتٌ ذلك لکم کنبات العشب أبداً ما خلا 
الدّم فلا تا کلوه» !۳ ثم حرّم على لسان موسی لا كثيراً من الحیوانات. 

وفى BL gl‏ «قرّبوا إلى کل يوم خروفين» خروف غدوةٌ وخروف 
Ste‏ بين المغارب قرباناً دائماً لاحقاً بكم».!” ثم انقطع ذلك الذوام. 

وقال: «یستخدم العبد ستَ سنين» ثم يُعرض عليه العتق» فإن لم يقبل 
od‏ آذنه dal partly‏ 

وفي موضع آخر: «يُستخدمٌ خمسین سنةء ثم یعتق فى تلك السَنة».(۷٩‏ 


۲ . مبادئ الوصول: ۱۷۸ نقلاً عن سفر الخروج: VEE‏ فصل ۳۱ طبع بیروت - ۱۹۳۷ م. 


. التوراة» السفر الأوّل‎ . ٤ 

۵ . التوراة السفر الثانی؛ کشف المراد: LAV‏ 

ا شرع التجريد الان ۶ مبادی الوصول: ۱۷۹ . 
۷. شرح التجريد للشعراني: ٤‏ ؛ مبادی الوصول: ۱۷۹ . 


۱۹۰ ا 202020202020957 قسليك النفس إلى حظيرة القدس 


في وجه اعجاز القرآن 


ذهب الجبّائيّان إلى أنه الفصاحه. وقال البلخی: ان جنس القرآن غر 
مقدور للبشر. وقال الجوینی SY‏ الفصاحةٌ والأسلوبٌ. وذهب المرتضی 
pled,‏ إلى أن الله -تعالی - صرف Spall‏ ومنعهم عن المعارضة مع 
تمکنهم؛ Gall BY‏ كانوا”" متمكنين من المفردات والشرکیب فکانوا 
قادرین على الجمیع. 

واحتج SL OGM‏ الاعجاز لو كان للصَرفة لوجب أن يكون في غاية 
الرّكاكةء والقدرةٌ على مطلق التَأليف i els‏ على تألیف القرآن SL‏ 


ممنوع» والملازمة ممنوعة. 


١‏ . هو أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله المعروف بإمام الحرمين والجويني» توفي سنة ۸ ھ. 

قاله فى كتابه البرهان فى أصول الفقه: ۱ / ۹۸ . 

ا هانئ البصريء أبو إسحاق النظام المعتزلى. توفي سنة ۷ a‏ الأعلام: 
۱ ۳ 

۳. ب : كافة. 


فی 5 مقية 1 4 


من النّاس من سلب القدرةٌ على المعاصی عن المعصوم اما مع 
مساواة pall‏ فى الخواصٌ AS‏ لكن العصمة هی القدرةٌ على الطاعة أو 
عدم القدرة على المعصية, وهو قول أبى الحسن الأشعريّ أو مع اختصاصه 
فى نفسه أو بدنه بخاصيّة تقتضى امتناع إقدامه على المعاصىء كما ذهب إليه 
بعضهم. ومنهم من أثبت القدرةً وفسّر العصمة بانه امرٌ يفعله -تعالى ‏ بالعبد 
بحيثٌ لا pad‏ معه على المعصية بشرط أن لا ینتهی إلى الالجاء والا لما 
استحق المدح ولبطل التكليف؛ ولقوله تعالی: (ِإنمَا ابر ملک 4( 

وأسیات العصمة عندهم آمور أربعة: حصول خاصيّة لنفسه أو بدنه 
تقتضي ملكة مانعة من الفجور, وحصول العلم بالمدح على الطاعة Bly‏ 
على المعصية؛ وتا کید تلك العلوم بترادفِ الوحى وترك اهمال معاتبته عند 
ترك الاولی. وفي اشتراط Gals‏ الوحي نظر؛ OG‏ الأئمّة ومریم وفاطمة نله 
معصومون من غير وحي» والتحقیق أن الله -تعالى ‏ يفعل به لطفاً ینتفی معه 
داعي المعصية مع قدرته علیها. ۱ 


T/T المومنون:‎ 5 


المطلب السابع 
فى وقت العصمة 


انفقت الإماميّة على عصمتهم قبل اللبوة وبعدها عن الصّغاثر والکباثر 
عمدأ وسهوأء والا لزم نقض الغرض من LEM‏ إليهم والتَعظيم لهم لسقوط 
محل من كان ele‏ وجوّزت ‘PEL ad‏ من الخوارج Atay‏ من یعلم الله 
-تعالی - منه أنه GAR‏ وابن فورك!" جوز Be‏ من كان UMS‏ ولم يقع. 
وبعض الحشوية زعم أن رسول الله تلو (أنّه) كان كافراً قبل البعثة لقوله 
تعالی: 535559 ضَالاً فَهَدَى ۳4 وأطبق المحققون على بطلانه. 

وأكثر الأشاعرة جوزوا الكبيرةً على الأنبياء قبل البعثةء لقصّة إخوة 
يوسف. ومنع الباقون من نبوّتهم. واتفق من عدا الإماميّة على جواز الصغاثر 
منهم قبل البعثة؛ لكنّ النَظَام والاصم جوّزه على سبيل السّهو. 


١‏ ب : الفضيليّة. 

۲ . هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الاصبهانى الشافعي, درس ببغداد والبصرق توفي 
سنة 1۰7 ه. الأعلام للزركلى: 7 / ۸۳ . 

۷۱٩۹۳ الضحی:‎ ۳ 


فى الکرامات var‏ 


المطلب الثامن 


في الکرامات 


اتفقت الأشاعرةٌ على جوازهاء وهو الحق عندي؛ لقصّة مریم وآصف 
وما نقل متواتراً عن الأئمّة ج من المعجزات. ومنع منه المعتزلة, لامتناء ١7‏ 
الاستدلال به على النبوة. والجوات: al‏ يتميّز عن المعجزة بالتحدي. 


۳ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


المطلب التّاسع 
فى أن الأنبیاء Judah‏ من الملائكة 


cad‏ الأشاعرة عليه إلا القاضی, لقوله تعالئ: Oy‏ الله اضطقی دم 
وَنُوحا وال ابراهیم َل عِمْرَانَ عَلَى العَالْمِينَ ۱4 وهو یتناول الملائكة؛ 
ولاشتغالهم بالعبادة مع جواذب الشّهوة والغضب aa‏ الخارجیّ 
فتکون عبادتهم Sal‏ وقال fast sa‏ الأعمال أحمرها»" وقالت 
المعتزلة والفلاسفة: الملائكةً أفضلّ, لقوله تعالی Gy‏ ها ما ریما عَنْ ده 


2 of 


الشجرَة إلا أن وتا مَلكَيْن أذ تَكُونَا منّ verre GN‏ ول 


د بنتتیف Gl‏ أن يَكُونَ عَبدا ف BSN;‏ امرون ty‏ هذا 
0 شرا ان َذَا الا مك کریم 6( II SY,‏ جواهه مجردة فتکون 


آشرف من البشر. 
۱ آل عمران: ۳۳/۳. 

۲. بحار الأنوار: 7۷ / ۱۹۱ و ۲۳۷ وج ۲۲۹/۷۹ . 

۳ الاعراف: ۲۰/۷. ام NV‏ 


FANT 


فى Si‏ الأنبياء أفضل من الملائكة 11111 ۱۵ 


والجوابٌ: SI‏ الآية تدل على تفضيل الملك على آدم وقت مخاطبته 
إبليسء لا بعد الاجتباءء أو أن القصد إلا أن تكونا ملكين لا يأكلان الطعام 
ونفیع الاستنكاف عن الملائكة لا يدل على تفضيلهم على المسيح» بل إِنّما 
ذكرهم بعد المسيح الذي" قالت التصاری إِنّهِ ابن الله كقول المشركين 
انهم بنات الرحهن. وتخيّلٌ النّساء SF‏ جمال الملك AST‏ من جمال البشر لا 
يدل على تفضيل الملك عليه. 


[المطلب] الأول 


في وجوبها 


LLY‏ رياسة عامّة في آمور UL Ul‏ لشخص من الأشخاص. 
واختلف في وجوبها. فمنع منه الاصم والفوطی. وذهب الباقون إلى 
وجوبها. فعند الاماميّة ly‏ الحسین البصری والبغدادیّین ان طریق 
وجوبهاء العقل؛ لكن الاماميّة أوجبوها على الله -تعالى -» لكونها لطفاً 
بالضرورة OU‏ الاس متی كان لهم رئيش ينتصف للمظلوم ويردعٌ الظالم 
كانوا من الصلاح أقربٌ وعن الفساد أبعدٌ؛ واللطف Lely‏ لما تقدم. 

لا يُّقال: یجوژ أن تكون LLY!‏ لطفاً يقومٌ غیزها مقامّها فلا يجبٌ 
5b bye‏ من اللطف ما لا يقومٌ غيره alin‏ كالعلم باستحقاق التّواب 
والعقاب ومنه ما يقوم غيره» كالتّكاليف السّمعيّة Vy‏ لم يخل مکلف من 
التكليف السمعی. سلّمناء لكن يجوز اشتمالها على وجه قبح. ولا يكفي في 
الوجوب ثبوت age‏ مالم ينتف عنه وجوه المفاسد. 


UY‏ نقول: اتّفاقُ العقلاء فى کل مكان وزمان على نصب الرژساء دليل 


.١‏ ج:وجه. 


e ۲.۰‏ الك الشين اف FOOT‏ 


على انتفاء غیرها من الألطاف» ووجوه القبح محصورة. وهی منفيّة هنا. 

وقال أبو الحسين الو ا ا على اقا وهی ها ی 
فيه من التّنازع المؤدّي إلى الفساد. وذهب OSI‏ والأشاعرة إلى آنها 
واه نها 


في وجوب عصمة ploy!‏ 


ذهب إليه الإماميّةٌ والاسماعيليّة خلافاً لباقی الفرق والا لزم 
التسلسل؛ إذ وجه الوجوب Hye‏ الخطأ على الأمّة. فلو كان الرّئيش كذلك 
افتقر إلى رئيس آخرء ویتسلسل. 

ولأنّه حافظ eg AU‏ فيجب أن یکون معصوماً. 

lai‏ الاولی GES OSG‏ والسّنة غيرُ وافيين بالأحكام الشرعيّة ولوقوع 
النّزاع فیهما وتناهیهما وعدم تناهي الحوادث. 

ولا الاجماع لجواز الخطأء على JS‏ واحد. فکذا المجموع. 

ولا القیاش, لاه لیس حكة اذ مبنی شرعنا على GUE‏ المختلفات. 
کاتحاد البول والنوم في الحکم. واختلاف المتفقات» کایجاب صوم آخر 
رمضان وافطار أل شوال, فلم يبق سوی الامام؛ فلو جاز الخطأ عليه لم يبق 
وثوق بقوله» لجواز خطائه وسهوه. 


Ney‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


المطلب الثالث 
في أنه Cor‏ أن یکون آفضل (ومنصوصا 


CY‏ لو كان Lyle‏ لم يكن أولئ بالرّياسة» ولو كان أنقص قبح تقديمه 
على الفاضل His‏ ولقوله تعالی: دَأفْمَنْ يَهْدِى إلى الق Gol‏ أنْ یم ol‏ 


4 4 
or wv 


من مه هدیقع کیف 4b tas‏ عم وادجح 
وأكرم dash‏ وأورع وأحلم إلى غير ذلك من صفات الکمال. ويكونٌ منرّهاً 
مه E La‏ تس نی 

رت یکرن SY ale Le pee‏ لعصمة من اور YELL‏ 
يعلمُها إلا الله تعالی. والنّض ما بخلق مُعجز على يده Lele‏ ادّعاء الامامت 
أو بتعيين المعصوم عليه کنبی أو ٍمام. 


| . یونس: ۳/۰ 


فى أن الامام بعد النبئ SEY‏ هو على انا ver‏ 


المطلب الرابع 


في أن الامام بعد النبئ بت هو على 


ذهبت الشيعة إلى ذلك, لوجوه: 

الف -إن كان الإمام يجبٌ أن يكونَ معصوماً فهو علی RE‏ لكنّ المقدّمَ 
0 لما سبقء JUG‏ مثله. وبیان cath tl‏ الاجماع؛ إذ لا قائل بعصمة 
غيره. 

ب - تواتر الل من النْبى BG‏ تنقله الشيعة خلفاً عن سلف فى 
قو له: شام عليه بامرة ال و «اسمَعوا وأطیعوا Sls sea‏ 
الخليفة من بَعدي»(۳. 


As 


ج - قوله تعالی: Sp‏ 55 الله 0,255 وَالَذِينَ Agel‏ 4 الآية 
ولفظه «انما» للحصر EL‏ ولبقاء الوضع وامتناع توارد النقیضین jie‏ 
محل daly‏ وورود النفی على المذکور فتعیّن العکس. 


۲ . معانی الاخبار: YOY‏ 


۳. الصوارم المهرقة: 184 . 


؛ . المائده: 00/0 


e 4‏ ارو بي aa MNS‏ الد 


والمراد باا«ولى» هو الاولی بالتتصرّف عرفاً ووا والمراد: 
«البعض» لاتصافه بوصف خاصٌ. فهو على BE‏ لانتفاء الوصف عن غير 
وثبوته فیه لما تصدّق بخاتمه!" حال رکوعه. 

د تواتر Ja!‏ عنه BB‏ یوم الغدیر فى قوله: «ألست أولى منکم 
بأنفسكم. قالوا LL‏ قال: فمّن CaS‏ مولاه فعل مّولاء gb‏ وال مَّن والاه 
ily alle sles,‏ ا اه oN pall‏ 
«الاولی». لسبق تمهید القاعدة به ولامتناع إرادة غیره من معانيهاء لاستحالة 
آن یجمع الب علض GY‏ وقت الهجیر وينصبّ شبه المنبر ويأخذ بعضد 
على ٩۶‏ ویریذ LS yn‏ ابن عمّهء فهذا على ابن عمّه؛ أو من كنت خلیفته 
فهذا خلیفته» أو من كنت ناصره فهذا ناصره. مع قوله تعالی: «والمومنون و 
peas OS‏ أوْلِياءُ gas‏ 

ه- قوله BAY‏ «أنتٌ منّی بمنزلة هارون من موسی إلا إِنّه لا نبى 
بعدي»(* والاستثناء pats‏ ال ۱۳ 

ومن جملة منازله أنه لو عاش بعده لكان باقیاً على الخلافة» والا لزم 


۲ عيون آخبار الرضا: ۲ / 08 . ۳ التوبة: ۰۷۱/۹ 
٤‏ . الکافی: 8 / ۱۰۷ الحدیث Av‏ 


فى أن الامام بعد النبئ GG‏ هو على لا الام ادو طم بجا طن reee‏ 


و-علی ا أفضلء فهو الامام. ما الملازمةء فلما تقدّم من قبح تقديم 
المفضول. ul,‏ صدق «الأولى» فلانتساب العلماء بأسرهم إليه. وقوله FENG‏ 
«أقضاكم Vase‏ وهو مشروط بالعلم والرّهدء ولرجوع الصَحابة في 
وقائعهم الیه؛ وقول عمر في عدة مواطن «لو لا على لهلك ase‏ 

ولقضایاه الغريبة « کوزن قيد' " العبد بالماء»“ وقسمة ثمانية دراهم 
فى قضيّة «الأرغفة الثُمانية)(0) واعطاء صاحب الثلاثة درهماً والباقي لخر 
وغير ذلك من غرائب القضايا. 

ولاجماع E TAN‏ على ؛ 
اناد مال dL Ju‏ المُساوي؛ ولخبر الطاثر حين قال 8 «اللهم إئت 
Halt Col‏ إليك يأكل معي من هذا OC ila‏ 

وائخذه أخاً لنفسه دون غیره من الصحابة. وقوله BME‏ «مَن راد أن 
بنظرالی آدم في علمه والی بوشع "" في تقواه والی إبراهيم في 


۱ الغدیر: ۹۵/۳ -۹۸. 

. ذخاثر العقبی: ۸۰و LAY‏ 

. ج : کوزن المقيدة الماء وضم. 

. راجع بحار الأنوار: 4۰ / ۲۸۱-۲۸۰ 


مس 4 مهف 


۵ . راجم مناقب ابن شهر آشوب: 0١‏ کنر العمال: ۵ / ۸۳۵ برقم ۰۱6۵۱۲ 

5 ال عمران: 1۱/۳ 

۷ آمالي الصدوق: ۳ الحدیث ۳ المجلس ۹۶ ؛ |رشاد المفید: ۳۸/۱؛ مستدرك الحاکم: ۳ / 
۲ المعجم الأوسط: ۲ وج ٩۰/۱‏ وج WIV‏ 


5 تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


E‏ والی عيسئ فى عبادته» فلينظر إلى على بن ابى طالب 
وقوله SG‏ «علی خير البشر فمن أبئ فقد كفر»" . وغير ذلك من الاثار 
OLN,‏ مذكورٌ في كتاب النهاية. 
ز - الإجماع على أن آبابکر والعبّاس کانا كافرين» فلا يصلحان 
حي “إن .در 
LW‏ لقوله تعالئ: «لا یال gage‏ الظَالِمِينَ 4“ وعلی 18 لم يسبق له 
کفن فتعيّن للامامة. 


.١‏ ج : فحكمه. 

۲ . روضة الواعظين: 78 ؛ الغدير: TOA/Y‏ 

۳. من لا يحضره الفقيه: ۳/ 447 ؛ تاريخ مدينة دمشق: 1۲ / ۳۷۲. 
٤‏ . البقره: ۲ / ۱۲۶ 


فى امامة باقی الأئمّة الائنی عشر O ee ee eee BOL‏ 


في dole!‏ باقي الأئمة OY)‏ عشر د 


يدل عليه ما سبق في إمامة gle‏ ا من وجوب العصمة Gay‏ 
Ala Ja,‏ ا نض علین قو بعده 
وتواتر النقل عن 2B cll‏ - في قوله للحسین SB‏ «هذا ابنی اما ابن 
إمام» أخو امام, آبو أئمّة تسعة, تاسفهم قائمهم» ۳. وغيبةٌ الامام لا مُستندة 
إلى منع المكلفين أنفسهم اللطف أو لمصلحة ade‏ استأثر الله -تعالی - 
بعلمها؛ ولا ُافي SY alll‏ تجويرَ ظهوره في كل آن زاجرٌ عن القبائح. 


يجب الأمرُ بالمعروف والنّهى عن المنكر إجماعاً. سمعاً على الأشهره 
VL‏ لما ارتفع معروف ولما وقع منکن أو كان الله -تعالى ‏ مخلاٌ بالواجب» 
لان الامر بالمعروف هو الحمل عليه والنهى هو المنعٌ من المنكر. فلو وجبا 


۲ دلائل الإمامة: ۲۶۰ ؛ إثبات الهداة: 7117/7 ح 174 ؛ کشف اليقين: AVA‏ 
۳. ج :ا لمصلحه pws‏ 


۲۸ ليك التقس إلى حظیرة القدس 


بالعقل لوجبا على الله تعالی, ان کل واجب عقليّ فهو واجبٌ على من 
حصل له" dey‏ الوجوب. ولهما شرائط: أن یعلم المعروف معروفاً 
والمنکر منکر وتجویز تأثير الانکار وانتفاء المفاسد عنه وعن بعض 


.١‏ ج : على من قصده به. 


[المطلب] الأول 


في إمكان خلق عالم آخر 


افق الملیّون* عليه» خلافاً للفلاسفة» لتساوي المثلين" في 
الأحكام» والإمكانٌ من لوازم الماهيّة وللإجماع ولقوله تعالی: «أوّ لَيْسَ 
الذی GLE‏ السَمَاوّات» ۲۱ الاية. 

احتجّوا Sb‏ العالم کرت ویلزمٌ الخلأ من وجود آخری. 


1۲ یا ها :سيلف pee)‏ | بط الق 


المطلب الثانی 


في امکان عدم العالم 


اتفق اون الا الك اة عليه Gs‏ فلاسفه OY‏ 
ممكنٌ ومُحدثٌ فجاز عدمّه» ویجوز عدم OL!‏ ولا يفتقَرٌ إلى زمان كما 
فى تقدّم بعض أجزائه على بعض. واحتجاج الكراميّة Ob‏ عدمه ليس 
SY fel‏ الأعدام إن كان وجودیّا لم يكن عين عدم العالم» بل مفضياً له 
فيكون أعداماً all,‏ وان لم يكن وجودياً امتنع إسناده إلى المؤثر, إذ لا 
فرق بِينَ لا أثر له وبين أثر العدم SY LANL‏ حدوثه متوقف على انتفاء 
الضّد الآخر. 

فلو fle‏ انتفاء LEN‏ بحدوث هذا دان Vy‏ ليس انتفاء أحدهما 
انعر آولی من العکس» وقوة الحادث Glad‏ التب GS pte‏ ولا Meda‏ 
الشّرط إذ ليس الا العرض» فیکون الجوهرٌ محتاجاً إلى العرض. وهو دور 
باطل؛ SY‏ الاعدام وه 


۲ ب : لعدم el‏ العدم. 


فى إمكان عدم العالم ee 1 1 a‏ 1 1 1 1[ ذا ا IEE‏ 


والفرق بين نفى الفعل وفعل العدم ظاهن LG‏ الأؤل حكم بعدم 
صدور شىء البتةء Sly‏ الحال مستمرٌ على ما كان والثانى حكمٌ بصدوره عن 
الفاعل. 

وبتجدد العدم بعد أن لم يكن والعدمان يتمايزان: اما بالانتساب إلى 
وجودين أو بانتساب أحدهما خاصّة. والحادث لا یتوقف على عدم الباقى؛ 
بل عدم الباقى معلول الحادث والحاجةء وان اشتركت إلا أن الموجد أقوئ 
من المبقى. 

SY‏ الایجاد إعطاء الوجود الذي لم يكن أصلاً. والتّبقية حفظ الوجود 
الشّرط فى العرضء ١"‏ لجواز أن يكون bate‏ 

سلّمناء لكن جهة الاحتياج مختلفة SU‏ الجوهر المعیّن "۳" محتاجٌ إلى 
تذنیب 

۰ 7 5 م ور 2 

ذهب جمهوز المتکلمین إلى ان العالم یعدم لقوله تعالی: «کل 
ee‏ هه eS‏ سر مر هم a ۳ Gh‏ 
من ale‏ فان 7 وکل شی: مالك الا وَجهَه 4“ «هو الاوّل 


۳. الرحمن: 00 /۲۱. 


eee ee ۲‏ ی 00 اس 
AL ۳ ۳‏ عي م ره و هر 
SG‏ «کما lag‏ اول GE‏ نعیده »۲ ولمّا كان الابتداء عن عدم 
فكذا الاعادة. 
وقال أبو الحسين البصريّ: Vel‏ يُعدم بل یتفرق أجزاؤه؛ SEN‏ 
ات ب يورو يعوا ريسيد يه بطلان 


۱ الحدید: ۳/۵۷ . 
۲ الانبیاء: ۲۱ / ۱۰۶. 


فى إمكان إعادة المعدوم مجو ناس eno‏ لجس سس کون ۱3 ۲ 


المطلبُ الثالث 
فى امکان Bole!‏ المعدوم 


اختلف الاش فى ذلك. فذهب الجمهورٌ إليه؛ SY‏ ماهيّته قابلة 
للوجود والعدم. فأمكن PLL‏ علیه وإلا لانقلب" الامکان الصَّرف 
إلى أحد قسیمیه, وهو باطل بالضرورة. 

وذهبت الفلاسفة gly‏ الحسين البصريٌّ والكراميّة إلى امتناع إعادته 
لائه نف محض. فلا يصح الحكمُ عليه بصحَة العود. ولأنّه لو وجد لم يتميّز 
عن alte‏ ولائه لو أعيد لأعيد وقته. فيكون ا 

والجواب: لو لم يصح الحكم عليه بامكان العود لامتنم الحكم عليه 
بامتناعه, SY,‏ الحکم يستدعي الثبوت لذهنی وعدم الامتیاز عندنا لا 


یقتضی عدمه فى نفس الأمر, ویصح الحکم عليه بالإعادة والابتداء 
باعتبارين. 


SN gi ارو ممتي تلك التق ال‎ Sa inh yw gd ir aaa 


فى ثبوت المعاد 


اتفق المسلمون كافة علی اثبات المعاد البدنم. al‏ من جوز اعادة 
المعدوم SY alles‏ ممكنٌ» والله -تعالی - آخبر بوقوعه. aly‏ من منع من 
إعادة المعدوم فإنّه Sale WJ pis‏ بمعنئ جمع الاجزاء بعد تفریقها. وهو في 
نفسه ممكنٌ أيضاً. ما BIL‏ إلى القابل OSG‏ الجسم قابل للأعراض القائمة 
به وهذا القبول7١'‏ ذاتی؛ BIL Gly‏ إلى الفاعل» فلائه -تعالى ‏ عالمٌ SS‏ 
المعلومات» sled‏ أجزاء کل شخص, وهو قادرٌ على جميع المقدورات 
فيجمع أجزاء كل بدن, ويخلقٌ فيها”" الحياةً. 

ومنع الأوائل من المعاد البدني, SY‏ حدوتٌ المزاج يقتضي حدوتٌ 
نفس, فيتعلقٌ نفسان ببدن واحد. ولأنّ انساناً لو أكل آخر ضاع أحدهما. 
لفن اة والما کول ارام Vale‏ بالنسية إلى الا کل 


١‏ . الف : لقبول. ".ب : فیه. 
۳ الف : فاصلة. 


کل ie.‏ له ی te‏ ال تال وهل AG ae vb‏ 
منه» وقد آجمع المسلمون على اعادة الکفار وأطفال المژمنین وان لم 
یستحقوا Loge‏ ولا یستحق علیهم عوض. 


9 


تذنيب 
Shar) 5 | sl‏ من عذاب القبرء والصراط والميزان» وتطاير الكتب» 
وانطاق الجوارح. وأحوال الجنة tl,‏ او گنه وقد أخبر الصادق 


بوقوعهاء فتقع. 


ere ۲۳۸‏ معام توي احم ممص يدايص ری سب تاک النسن الى تحظيرة الد 


في الوعد والوعید 


fal ga‏ العدل إلا الکعبی على أن المطيعَ یستحق بطاعته الاب 
خلافاً للأشعريّةء ولا لكان GIS‏ قبيحاًء لما مر من المشقّة من غير 
عوض. وذلك العوض إن صح الابتداء بمثله كان التكليف de‏ فهو مما لا 
يصح الابتداء به» وهو الثواب. 

اا ن :الطاغة لو اوخت الراب ete gy‏ لور عات ع 
ردّته ثواب المؤمن» والتّالى باطل إجماعاًء فكذا المقدم. 

بیان الشرطيّة: آنه بإيمانه يستحق WSIS!‏ فلابد من إيصاله إليه. 

والجوات: Sf‏ استحقاق OS‏ یتوقف على الموافاة واتّفق fal‏ 
العدل على أنّ العاصی یستحق بمعصیته العقاب خلافاً للأشعريّة» فعند 
المُرجئة وبعض الإماميّة GE‏ العلم به مُستفادٌ من السّمع. وعند المعترلة 
وبعض الاماميّة أنّهِ مُستفادٌ من العقلء لما فيه من اللطف. OY‏ العلم بالعقاب 


.١‏ ب : فبه. 


5 ب : إذا. 


فى الوعد والوعيد SRA SSSR‏ 0 2 
على ترك الطاعة وفعل المعصية 25H‏ إلى فعل الطاعة وترك المعصية, 
UDG‏ من العلم بالعقاب؛ ولأنّه -تعالی - أوجب أفعالاً Gals‏ لما فيها من التّفع. 
وهو باطل BLL‏ أو لما في تركها من الضّررء وهو المطلوب. 


4 
فائدة 


ذهبت المعتزلة ومن وافقها من الاماميّة إلى أنّ العلم بدوام الشواب 
والعقاب عقلی, SY‏ المکلف معه يكون قرب إلى فعل الطاعة وترك القبيح» 
فيكونٌ fool‏ في باب اللطف» فیکو fel‏ في باب الوجوب ولأنّ 
المقتضی LAU‏ والعقاب والمدح ally‏ هو الطاعةٌ اه فليا كان 
المد والذم دائمین وجب دوام الآخرين» لاستلزام دوام المعلول دوام 
علتها المستلزم لدوام Lg) ples‏ 


ذهبت المرجثة ومن وافقها من الاماميّة إلى A‏ سمعی. 


يجوز توقف التواب على شرط. والا لكان مّن عرف الله تعالى» ولم 
ينظر في امر cool‏ فلم یعرفه مُستحفاًللنُواب» والتالى باطل اجماعاه 
فالمقدمٌ مثله. 

بیان الشرطيّة: OF‏ معرفة الله -تعالى ‏ طاعة مستقلَةٌ بنفسها. فلو لم يكن 
الاستحقاق مشروطاًلزم إثابةٌ المکذب cep‏ وهو باطل. 


ce [9‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


استحقاق التّواب مشروط بالموافاة أو ساقط بالعقاب لقوله تعالی: 
ین 5531 reqs Shand‏ وليس OY‏ العمل وقع باطلاً تتعلیق 
البطلان بالشرك. فان كان الاستحقاق ثابتأ كان معنی البطلان سقوط التّواب 
المستحق بالشرك المتجدد وان لم يكن كان معنی بطلان العمل عدم الاتیان 
بشرط الاستحقاق الذي هو GL yell‏ فلم يستحق ly Sl‏ فیکون العمل 


# 


باطلاً. 


1۵/۳۹ الزمر:‎ .١ 


فى الاحباط والتكفير eee cos‏ ا ا ل 


المطلب السادس 


في الإحباط والتكفير 


ذهبت الاماميّة et,‏ والمرجثة إلى نفيهما؛ GY‏ التّوات والعقات 
إن لم يتنافيا فالمطلوبء وان تنافیا لم يكن الطاری بإزالة الباقی أولئ من منع 
الباقی الطارئ من الوجود. 

ولأنّ الطاری إن اعتبر فيه الزيادةء كما یقوله yl‏ هاشم في الموازنة, 
فان لم يسقط النّاقص منه شيئاً كان وجود ai‏ وعدمه سواءً. وهو باطلّ 
لقوله تعالی: «فمَنْ يَعْمَل مثقال G5‏ وان سقط بإزائه لم يكن بعض 
الأحاد أولى بالتقوط. وان سقط الجميعٌ لزم GE‏ الموازنة» وان لم يعتبر 
فيه الزيادة بل AK‏ في کونه افا ا رو شرا زاد أو نقصء لزم أن يكون 
-تعالی Bde‏ عمره ثم عزم في آخره على معصيةء مُساوياً 
لمن لم يعبد البتة. 

وذهبت المعتزلة إلى إثباتهما؛ لأنّ کل واحد من tg‏ والعقاب لو لم 


من عبد الله 


۱. الزلرله: ۷/۹۹ 


| ب : عند الله. 


۲۲۲ ای .000000000000000 تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


bow‏ الا خر عند زيادته أو تأخره لوصلا إلى المکلف. لبقاء الاستحقاق, ولا 
بمکن الجمع. SU‏ شرط الثواب خلوصّه من الشوائب»" ومقارنة التعظيم 
والاجلال له» ولا سبق أحدهما لوجوب دوامهماء وهو ممنوغ لما يأتى. 


المطلب السَابع 


في الثوبة 


قالت البهشميّة انها لدم على المعصية والعزم على ترك المعاودة 
ولم يجعل الخوارزمی الأخير شرطاً ولا جزءاً. وهى واجبة لأنها دافعة 
لضرر العقاب. 

فان كانت من فعل قبيح تتضَمَنُ ایصال ضرر إلى الغیر كالظلم 
والقذف» لم تصح إلا بعد الخروج إلى المظلوم أو ورثته من حقّه إن أمكن 
والعزم على الاداء إن لم یکن؛ وان كان إضلالاً لم يصح إلا بعد أن Sed‏ 
للضال بطلان قوله ورجوعه منه إن أمكن. وان لم تتضمّن إيصال ضرر إلى 
الغيرء كالزنا وشرب الخمر كفى الندمٌ والعزمٌ على ترك المعاودة. 

وان كانت من إخلال بواجب یمکن فعله فى JS‏ وقت. کال کات لم 
يصح إلا بعد أدائه إن آمکن, وان احتص بوقت. BLAIS‏ افتقر إلى الاشتغال 
فى القضاء إن أمكن. 


ete ۲۲‏ النفس إلى حظيرة القدس 


ذهبت المعتزلة إلى وجوب سقوط العقاب عندهاء Vy‏ لقبح تكليف 
العاصی بعد عصيانه» إذ لم يبق له طریق إلى الخروج من العقاب فلم يبق له 
طریق إلى الثواب» وهو مبنئ على دوام العقاب. 

وذهبت المرجئة إلى أنه faa‏ ولا لوجب قبول عذر من أساء إلينا 


باعظم الاساءة. 


4 


۰ RY) 


ذهب آبوهاشم إلى أنّها لا Beat‏ من قبیح دون آخرء لأن التوبة من 
القبيح Loe‏ أن تکون لقبحهء ولا لم تكن توبةً مقبولة أو لم تكن مقبولة 
Guill‏ حاصل في الجمیع. فلو تاب من بعضه لكشف غيره أن توبته لا 
و 

وقال أبو علی: تصحٌ Vy‏ لما صح SUSY‏ بواجب 32 واجب؛ SY‏ 
3 & كما يجب من القبيح لقبحه, كذا فعل الواجب نما يجبٌ لوجوبه. فإن 
اقتضى الاشتراك فى الأول المنع من التخصیص فكذا في الثّاني. والفرق 
ظاهر Gu‏ الفعل والترك. 


المطلب الثامن 


في جواز العفو 


منم المعتزلةٌ منه سمعاء فالبصریّون على جوازه عقا والبغدادیون 
علی منعه Golly Sic‏ جواژه سمعاً وعقلة ال روه 
ولأنّه abl G>‏ تعالی» فجاز اسقاطهُ. ولقوله تعالی: وان ریک لذو مغفدة 
اس على ag, epg‏ و لل یآ برك بد ول افو 
لك لِمَنْ یَشْاءٌ»*" وللاجماع على ثبوت الشفاعة للنبی تلا ولیست في 
زيادة المنافع» والا USI‏ شافعین فى النبی AE‏ فهی من" إسقاط المضان. 
ونفي شفیع يُطاع لا یستلزم نفي مطلق الشفيع. 

احتجوا: Ob‏ فيه إغراءً بالقبيح» فإِنّ العاقل متی علم العفو أقدم 
ولاستلزامه CIS‏ في آيات الوعيد. ويُنتقضٌ الأوّل بسقوط العقاب بالتّوبة 
وتجويز عدمها كتجويز عدم العفو, وآياتٌ الوعيد مشروطة بعدم العفو. 
eg)‏ 3/۱۳ 
۲ الساء: ARTS‏ 
۳. ب : في. 


tee ۲۳۹‏ إلى حظيرة القدس 


المطلب التاسع 


فى أن عذاب الفاسق منقطع 
خلافاً للوعيديّة. 
لنا: قوله تعالی: «فَمَنْ يَعْمَل مِثْقَالَ 358 خَيْرا ORG‏ وهو مستحق 
للتّواب بايمانه» MG‏ من إيصاله إليه. ولا يمكنٌ أن يكونَ قبل العقاب 
اجماعا ولعدم خلوصه من الشوائب. في فيتعيّنٌ العکش. 
seo‏ | بالکبات Le dh‏ الخلود» کقوله تعالی: «و WES‏ فیه 
OY‏ «وَمَنْ Bs‏ مُؤْمِنا مُتَعَمّداً فَجَرَاوٌهُ GE‏ خالدا فیها»!" وغیر 
ذلك. 
وبخص بالکفار أوان الخلود للزمان المتطاول. 
tal‏ الكمّار“ فقد أجمع المسلمون TIS‏ على خلودهم في I‏ 
۱ الرّلزال: 969 //. 
. الفرقان: ۲۵ / 14. 


۶ («ب»: المسلمون. 


| عا ها چ 


فى الأسماء والأحكام este‏ اا 


المطلب العاشر 
فى الأسماء والأحكام 


الإيمانٌ لغة Grell‏ وشرعاً تصديقٌ الرسول BBE‏ فى کل ما علم 
مجيئه به ضرورةء ولا يكفى Get‏ بالقلب عن التصديق باللسان 
وبالعکس, لقوله تعالئ: LES‏ جَاءَهُمْ ما عَرَفُوا Ly GS‏ به ۱4 فأثبت المعرفة 
مَنْ یقول GT‏ الله و pid‏ الاخر و ما هُمْ بِمُؤْمنِينَ © 7" فأثبت الاقرار 
باللسان دون القلب. 

وعند الأشاعر ة: أنه التصديق التفسانئ وعند الكراميّة: أنه الإقرار 


بالشهادتین» وعند قدماء المعتزلة والقاضی عبد الجیان انه فعل الجوارح 
من الطاعات. 


ASI Ll‏ فهو عدم الایمان Lua Ue]‏ اعتقاد علمه أو لا Jay‏ والفسیٌ 
.١‏ البقرة: ۲ / ۸۹ 


.۱۶ / ۲۷ النمل:‎ ay 


۳ البقرة: ۸/۲ 


۲۳۸ 9[ .............. تسليك النفس إلى حظيرة القدس 
الخروج عن الشيء» والتفاق إن یبطن جلاف ما يُظهِرء وهو فى الشرع إظهارٌ 
الایمان وإبطان الكفر. 

واختلفوا فى الفاسق, فعند المعتزلة: أنّه لا مؤمنٌ ولا کافت بل هو منزلة 
Se‏ المنزلتين» SY‏ الایمان فعل الواجبات والامتناع عن المحظورات؛ فلا 
يكون مؤمناً ولا كافراً Gy Sead BY‏ ويُدفن فى مقابر المسلمين؛ 
ویصلی علیه, وينک ويُقاد به. 

وعند الحسن pall‏ أنّه منافقٌ» SV‏ مّن bites‏ الضررّ في فعل يمتنعٌ 
عنه. فلو اعتقد الفاسق Cli!‏ لم yan‏ 

Shey‏ الخوارج أنه كافد وعند الأزارقة منهم أنه مشرك؛ وعند المرجئة 
والإماميّة والأشعريّة أنه مؤمنٌ لأنه SU) ead‏ تاضق فى جميع ما جاء 
به بالضرورة. 

واعلم S|‏ الایمان لما كان هو التَصديقٌ لم يقبل الشدةً والضعف ولا 
الرّيادةَ Glad,‏ وعند المعتزلة أنه اسم لفعل الطاعات فكان قابلاً لهما. 

وعند الاماميّة: أصول الإيمان التَصِديقٌ بالله وبتوحيده وبعدله وبالنبوّة 
وبالامامة. 

والمعتزلة قالوا: أصول الايمان خمسة: او Le‏ والعدل والنَبِوّة والامر 
بالمعروف والنهى عن المنكر والوعد والوعيد. ومن لم يُقَرَ ببعض هذه لم 


١‏ ب : مُصِدقٌ. 


فى الأسماء والأحكام . A...‏ 


يكن مسلماً. ومن أقرٌ بذلك وفعل كبيرة لم يكن مؤمنا. 
Gch,‏ ساقط فى الآخرة. أمّا أهل التّواب فلوجوب خلوصه من 
المشاق. 
LILI Ll,‏ فلأنّه نوع إلجاء. 
وليكن هذا آخر ما قصدنا Vs‏ فى هذا ES‏ واللهُ الموفق 
للصواب. ۱ 
1۳ 1۳ 


[ تم الکتاب والحمد لله رب العالمین ] 


0 oo ge 


۲ فهرس الاحادیث والروابات 
۳ فهرس الاعلام والرواة 


5. فهرس اسماء الکتب الواردة في المتن || 
0. فهرس الفرق والمذاهب | 
1 فهرس مصادر التحقیق 
V‏ فهرس المحتویات 


- ارتا اله جَهْرَةَ (OY / ٤(‏ 10۸ 


03 4 o 
2 oY 
“AA 


sae Sal.‏ ال ol Bt S51‏ مَْ لا هی الا 
EES‏ تَحکمّون(۳۵/۱۰) ۳۲ 
- إلى رها ناظر 
الذی GLE‏ المَّوْتَ والحياة vs AY FAW)‏ 
اد ELEN‏ تَنْهَى عَن ESA‏ وَالْمُتْكَر (۲۹ 10 ۱۸۵ 
ان الله اضطفّی 051 وَنُوحاً وال راهم وَآَلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ (۳/ 
۳۳ ۹ 
1 لله لا Si aks‏ يُشْرَكَ به وی ما دون GU‏ لِمَنْ يَشَاءُ (۳ ۲۲۵۰4۸۱ 
ما مره إذا آراد شین أَنْ يَقُولَ لَه كُنْ OAV ITN) BS‏ 1۹ 
نا ابر متلکم (۲۳ / ۳۳) ۱۹۱ 


Yer (00/0) geal وَرَسُولَهُ وَالِذِينَ‎ Mil S15 إنمَا‎ 


بو لس الذى sie‏ اناوت )/ ام 

سَواء علیهم دتم (7/5 

فانتشروا فی Py!‏ وَابتَغُوا من فضل الله (77/ (Vs‏ 
فلمًا جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَقَرُوا به )۸٩/۲(‏ 

(N/ 99) 353 lide فَمَنْ يَعْمَل‎ - 

کل لك کان سنه عند رَبك مَكْرُوهاً (۳۸/۱۷) 
ل شی ما الا YA) 4g>3‏ / ۸۸) 


کل مَنْ Yale‏ فان )1/00( 


۳ 
£ 


كما دنل GLE‏ تعِيدهُ (۲۱ ,۰6 

لا یکون لاس Je‏ الله TAS‏ بَعْدَ JS‏ )0/8( 
35 أَشْرَكْتَ لَيَحْبَطَنَّ Hes‏ (09/ 10 

لا 48 fag Hla aS‏ 33 الأَمُضَارَ (۰ ۱۰۳۸ 
لا یال site‏ الظَالِمِينَ (۲/ 4؟17) 


دل ترانی (۱۶۳/۷) 


20202020200000 تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


۳۳۷ 


5151١ 


۱۷۰ 


۳۳ 


۳۳۳ 


1٤ 


‘AL 


۳۲۰ 


۱5۷ 


yey 


۱9۷ 


لسن يكف المَسِيح SI‏ يَكُونَ عَبْداً له MIG‏ الْمُمَرَبُونَ 


)۱۷۲ / £) 


۹٤ 


- لو شَاءَ الله ما آشر (VEA/ A) ES‏ ۱۷۰ 
وساي ۱3۵ 
.ما نََاكُمَا UG‏ عَنْ od‏ الشّجَرَة الا أَنْ تَكُونًا ملکین أَوْ توًا من 

الخالدينَ (۲۰/۷) ۹ 
ما ها بَشَرا ان هَذَا إلا مك کریم (۱۲/ OV‏ ۱۹ 
وال لا SLOAN Cad‏ (۲/ ۲۰۵) ۱۷۰ 
َوَالمَو مون sly‏ يَعْطْ pe‏ أَوْليَاءُ بَعْضِ ۷۱/۹ ٤‏ 
وك لذ و بای یط ٩/۱۳‏ ۳۳۵ 
وتا (۳ / ۱-) ۳۰6۵ 
Paes‏ ممًا ررکم (Ve / WY)‏ ۱۷۹ 
و جَحَدُوا بها و GRE‏ أنْفُسَهُمْ (۲۷ / )٠٤‏ ۷ 
- وجوه يَوْمَئْذْ ناضر 35 (YY / V0)‏ ۱5۸ 
کلم الله موی تکُلیماً (؛ / 056 ۱:۳ 
ولا يَرْضَى ASM ested‏ (۳۹/ ۷) ۱۷۰ 
ری رَبك AY‏ مَنْ فى الأَرْضٍ کلم جَمِيعاً (۰/۹۹ ۱۷۱ 


وما امرّو إلا لبد وا الله pale‏ له الدّينَ (۵/۹۸) ۱۷۰ 


۲۳ الس تر ل ae‏ قرت و كعك فلت SW‏ الى خط اا 
وما US‏ مُعَذَبِينَ (۱۷/ ۱۵) ۸٦‏ 
- وَمَا اله بريد lb‏ للْعَالَمِينَ (۱۰۸/۳) ۱۷۰ 
و ما خلت Soll‏ وَ الانش الا لب ون )01/01( ۱۷۰ 
و مِنَ الاس مَنْ يَقُولُ ET‏ بالله و بالیزم الاخر و ما هم بموینین 
(۸/۲ ۳۳۷ 


وَمَنْ یل مُؤْمِناً متَعَمّداً قَجَرَاوٌهُ Age‏ خالذا فیها (؛ / )٩۳‏ ۳۳۹ 
وَوَجَدَكَ ضالا فْهَدَى (V/4Y)‏ ۱۹۲ 
و WS‏ فيه مُهَاناً (۲۵/ 14) ۳۳۹ 


هو الأول 25.5 (۵۷ / )٤‏ ۳۳ 


فهرس الأحاديث والروايات 


افضل الاعمال أحمزها ۱۹ 
اقضاكم عل Yeo‏ 
الست اولى منكم بانفسكم. قالوا: بلی» فال: فمن كنت مولاه فعلی 


مولاه» اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من 


خذله. ۳ 
اللهم إثتني Cok‏ خلقك اليك يأكل معي من هذا الطاثر. ۲.۵ 
انت dibs‏ من بعدي Yer‏ 
آنت منّى بمنزلة هارون من موسی إلا أنه لا نبی بعدي Yet‏ 


الي جعلت کل دابة حيّة مأكلاً لك ولذريتك و اطلقت ذلك لكم کنبات 


العشب ابداً ما خلا الدّم فلا تأكلوه ۱۸۹ 
تک اال ۱۸۹ 
جرح العجماء جبارٌ \VV‏ 
«سلموا علیه» بامرة المومنین ۳۰۳ 


على خير البشر. فمن آبی فقد کفر Ye‏ 


۲۳۸ “00 ز ا 2103110000 


قرّبوا اي كل يوم خروفین» خروف غدوة و خروف عشية بين المغارب 
قرباناً دائماً لاحقاً بكم ۱۸۹ 
لولا على لهلك عمر ۳۵ 
من آراد أن ینظر إلى آدم في علمه و إلى نوح في تقواه و إلى ابراهیم في 
حلمه و الى عیسی في عبادته فلینظر الى على بن أبى طالب ۲۰۵ 
واسمغوا واطغراءله yey‏ 
هذا ابنى إمام ابن إمام اخو إمام أبو أئمة تسعة تاسعهم قائمهم افضلهم ۲۰۷ 
يستخدم العبد ست سنين» ثم يعرض عليه العتق» فان لم يقبل العتق ثقب 
أذنه و استخدم أبداً ۱۸۹ 
یستخدم خمسین سنه, ثم یعتق فى تلك السنة ۱۸۹ 
يُنتتصف للجمّاء من القرناء ۱/۷ 
وزن قيد العبد بالماء المشهورة ب «قضية الحالف»: قضی على 4 قضية فى 
زمن عمر بن الخطاب قالوا: إنّه اجتاز عبد مقيّد على جماعة فقال 
أحدهم: إن لم يكن فى قيده كذا و كذا فامرأته طالق ثلاثء فقال الآخر: إن 
كان فيه كما قلت فامرأته طالق EG‏ قال: فقاما فذهبا مع العبد إلى مولاه. 
فقالا له: Ul‏ حلفنا بالطلاق ثلاثاً على قيد هذا العبد. فحله نزنه. فقال 
سيّده: امرأته طالق ثلاثاً إن حل قيده» فطلق الثلائة نساءهم, فارتفعوا إلى 


عمر بن الخطاب و قصّوا عليه القضّةء فقال عمر: مولاه Gol‏ به فاعتزلوا 


فهرس الأحاديث والروايات AL‏ 


نساء‌هم قال: فخرجوا و قد وقعوا فى حيرة» فقال بعضهم لبعض: اذهبوا 
بنا إلى أبى الحسن 99 ald‏ أن يكون عنده شيء في هذاء فأتوه فصوا 
عليه Lill‏ فقال لهم: ما اهون هذا ثم إِنّهِ ا اخرج جفنة و امر أن بحط 
العبد رجله فى الجفنة و أن يصب الماء علیها ثمّ قال: ارفعوا قيده من 
الماء فرفع قيده و هبط الماء فأرسل عوضه زبراً من الحدید و زنوه فإِلّه 
وزن القید. قال: فلمّا فعلوا ذلك و انفصلوا وحلت نساژهم علیهم 
خرجوا و هم یقولون: نشهد نك عيبة علم النبوة و باب مدينة علمه 
فعلی من جحد حقّك لعنة الله و الملائكة و الناس اجمعین. ۳۵ 

قضية صاحب الأرغفة : 

جلس رجلان یتغذیان مع آحدهما خمسة أرغفة و مع الآخر ثلاثة آرغفة. 
Labs‏ وضعا الغذاءٌ بين ایدیهما مر بهما رجل فسلم. فقالا: اجلس للغذاء 
فجلس و اكل معهما و استوفوا فى اکلهم الارغفة الثمانية. فقام الرّجل و 
طرح اليهما ثمانية دراهم و قال: خذا هذاء عوضاً مما اکلت. لکما و نلته 
من طعامکما فتنازعا و قال صاحب الخمسة لارغفه لى خمسة دراهم 
ولك ثلاثة. فقال صاحب الثلائة الارغفة: لا ارضی إلا أن تکون الذراهم 
بینا نصفين و ارتفعا الى امير المؤمنين على بن أبي طالب يك و قصًا عليه 
قصّتهما. فقال لا لصاحب الثلاثة الارغفة قد عرض عليك صاحبك ما 


عرض وخبزه اكثر من خبزك فارض بالثلاثة فقال: لاء و الله لا رضیت منه 


۳۶:۰ .................... تسليك اللفس إلى حظيرة القدس 


الا 3 الحق فقال على te‏ لك فى 2 Goll‏ الا درهم واحد و له 
سبعة فقال الرّجل: سبحان الله يا امير المؤمنين هو يَغرض على ثلاثة فلم 
أرض و اشرت على بأخذها فلم أرضء و تقول لي الآن أنه لا يجب في 
مر الحق إلا درهم واحد. فقال الرّجل: فعرّفني بالوجه في مُر الحق حتّى 
أقبله. فقال على ey‏ أليس للثّمانية الارغفة اربعة و عشرين ثلثاء اكلتموها 
و انتم ثلاثة آنفس, و لا يُعلم الاكثر منكم اكلاً و لا الاقل فتحملون في 
اكلكم على السّواء؟ قال: بلى. قال: فاكلت انت ثمانية أثلاث Lolly‏ لك 
تسعة اثلاث» وأكل صاحبك ثمانية أثلاث وله خمسة عشر BE‏ اكل منها 
ثمانية ويبقى له سبعة واكل لك واحدة من تسعة فلك واحد بواحدك و له 
سبعة بسبعته. فقال له الرجل: OW Cady‏ ۲۰۵ 


فهرس الأعلام والرواة 


آدم غلا ۱۹۵ ۲۰۵ 
آصف. ۱۹۳ 

۳۰۵ AD إبراهيم‎ 

إبراهيم التنظام, ۵۶ AV‏ ۱۱۲ 
ابن الاخشيد, 99 

ابن زكريّاء AY‏ 

ابن فورك VAY‏ 

۱۹۹ ۱٩۲ Quel 

أبو اسحاق» ۸۰ 

أبو بكر ۲۰٩‏ 

أبو الحسن الأشعری. ۲۹ 


أبو الحسين AT ۲4 eS pad‏ لا أبو القاسمء ۸۰ 


VW VEE ۱:۰ ۹‏ حول 
۰ ۲ ۲۱۵ 

99 الهذیل العلاف‎ yl 

آبو عبد الله ۸۰ 

36 34 ۱ OV OV أبو على,‎ 
Ae ۸۷۵ ۸۷ VV ۳ ۷۲ ۸ 
AY As A AY 


AY ۳ 


۳۳۶ ل٠١‎ ۵ 


AL AT الى‎ AI الى‎ At NV 


۱۷۷ Nhe 5 5 4 AN 


۱۹۰ ۰۱۶۷ ۰۱۷۷ OY البلخیت.‎ 

الجْبَّانبان. ۰۱۶۱ ۱۶۷ ۱۹۰ ۲۰۰ 

الجوینی ۱۹۰ 

الحسن البصری, ۲۲۸ 

الخلیل. ۱۳۵ 

۲۲۲ ١۱٤۱١ الخوارزمى؛‎ 

الرّئيسء 107 ۲۰۱ 

W OV OV ۵۵ OY الشيخان؛‎ 
٩۳ Ae ۵ 

الصيمري» ۹۹ 

العباسء ۲۰۹ 

الغزالی» ۱۵۱ 

۱۹۹ «cb gall 

القاضی = (القاضی عبد الجبار) 
۹ ۱14۶ ۲۲۷ 

القاضی آبوبکن ۸۱ 

۱۶۱ ۱۶۰ ٩٦ الکعبی,‎ 


۱۹۰ لال‎ ل١‎ (OY تضی.‎ yall 


0 المسیح ۱6۲ ۱۵۶ ۱۹۵ 
٠‏ | بشر بن المعتمرء ٩۳‏ 


VW صفوان‎ op جهم‎ | 


| حفص الفرد ۱۱۲ 

0 رار ۲۵ 
ا 

VEY ale | 

| عبد الله بن سعيد (الاشعري) ۳۹ 


۳۷ vel «°0 


| عیسی ل ۲۰۱ 
| فاطمة sé‏ )14 


۱۵۲ فرفوريوسء‎ 
Ae القضاه‎ ols 


محمد تلش ۰۱۸۸ ۲۱۶ 


مریم ناء ۸۱٩۱‏ ۱۹۳ 


فهرس الأعلام والرواة 0 ا و 


۱۳۹۵ 
VAY ۰۱۸۸ ۱۵۸ ۱۵۷ XE موسی‎ 


Veg 
۱۸۹ iB نوح‎ 
Yo? هارون اء‎ 
VAY يوسف لإ‎ 


۳۰۵ KB یوشع‎ 


mart:‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


فهرس آسماء الکتب الواردة في المتن 


۱. التوراة. ۱۸۹ 
۲. القران» ۸۷ 


۳۰۹ ۳۰ AY\ 24 المرام‎ ale 38 


فهرس الفرق والمذاهب والديانات EO a E‏ 


فهرس الفرق والمذاهب والديانات 


۲۱۸ ۱۷7 VW العدل,‎ fal ۲۳۲۸ الأزارقة,‎ 

الاسماعيليّة, ۲۰۱ الأوائل de ۵۳ OY 6۱ IT‏ ا 

AY AY AT VY ¥ Wa W VE ۷۳ 01 ۵۲ الأشاعرة‎ 
لاحل‎ ۱۰3 ۱۰۵ AV AT AO 1۶۳ ۱۶۰ ۱۰۷ AA AL AL 
۱۱۶ ۱۱۳ ۸۱۱۲ ۸۱۱۱ ۸۰۸ 11 لاقل‎ ۸۵1 ALT مكل‎ 6 
ATA AW محل ككل‎ AVA | | صن‎ AVY aay ككل‎ an 
ككل‎ ۱۶۱ ۱۰ ۱۳۱ ATA | | AME ۸٩۳ ۸۱٩۲ لاحل‎ ۸۹ 
NOV ۱۵۵ NEV EV ۵ 0 YYV Yes 

الاشعریّة ۳۹ ۱۶۵ 0۲۲۱ ۲۲۸ ۳ ۳۳۹ 

أصحاب الا کسین ۱۲۲ 0 البراهم ۱۸۶ 


۲۲۵ البصریّون,‎ | | ۱۹۹ ۱٩۲ ۱۸۷ VW الأماميّة‎ 


۰۱ ۲۲۱ ۲۲۸ |البغداديون ۵۳ ۲۰۰ ۲۲۵ 


............ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


٠۷١ البكريّة,‎ 

البهشميّة: مت ۲۲۳ 
التناسختّة» ۱۷۳ 

۱۵۹ ۱67 as gS 

VAY ۰۱۸۷ الح‎ 

الحکمای ۰ ۶۷ ۵۰ AY‏ ۱۵۳ 
تیاه ارت ۱۱۹ 

۱:۹ deol 

الخوارج, VAY‏ ۲۲۸ 
الا 

۲۰۳ dell 

الصابئة ۱۸۶ 

٠١١ ١٥۲ الضُوفيّة‎ 

۱۸۵ AVA AVA ۱۷۰ العدلبّة,‎ 


| ۸۵۱ ۱6۰ ۱۳۹ AV AO العقلای‎ 


LAV! مكل‎ ۱۵۷ ۱۵۶ ۳ 


You 444 ۶ 
۲۰۵ ۱۶۰ العلمای‎ 


۱۹۲ الفضلِيِة‎ ] 
10 34٤ «(0V 4 الفلاسفة‎ 18 
۲۱۲ VOL ۸۱۱۹ ۳۹ الكراميّق‎ | 


۲۲۷ ۵ 


۱۱۲ ۵7 ALS 0 
١57 ا المانويّة.‎ 


۱۱۲ AT AY EY المتکلمون‎ 
۱۵۷ ۱۵۶ المجسّمة؛‎ 


لش ا ا 

VAY AA AA ۳۰ المحقَقون»‎ 

المُرجئة ۲۱۸ ۲۱۹ ۰۲۲۱ ۲۲۶ 
۲۳۸ 

OSE 00 المح فون‎ 
YYV ۲۷ ۹ 

VE ۰1۰ OA OY ۳۰ المعتزلة‎ 
Ae AVAL AY الى‎ ٩ 
۱۱۱ ۸۱۰۸ ۸۱۰۷ AA ۷ 
VET ۸1۰ ATA ۱۶ ۲ 
JIT ۱۵۷ ۱671 ۱۵ 6 


فهرس الفرق والمذاهب والديانات a‏ 


۰14۶ ۰۱٩۳ ۰۱۸۷ AVY ۷ 
۰۲۲۵ ۰۲۲۶ ۰۲۲۱ ۷۲ ۷۸ 
TYA ۷ 

الملاحدة ۱۳۷ 

۲٠۲ 71١ المليّون,‎ 

VW النجَاريّة‎ 

۱۹۵ ۰۱٦۰ ۱۵۶ ۱۵۲ النصارئ,‎ 

۲۲۲ de 

اليهود. ۱۸۸ ۱۸۹ 


آذرنوش. آذر تاش 

فرهنگ poles‏ عربى به فارسی. الطبعة |« نشر «نی»» طهران 
۹ ه. ش. 

آقا بزرگ الطهرانی» محمد محسن 

الذریعه إلى تصانیف الشبعت uw . ۵ ۱۳00۵ Ol gb‏ (۱۶۰۵ هھ( 

- طبقات اعلام الشيعةء ببروت» دار الکتاب العربی ۷۱ _ ۱۹۱۷۵ م 

ابن أبى الحدید 

- شرح نهج البلاغة, المطبعة الميمينة» مصر. 

الأفندى, عبدالله بن عيسى 

- ریاض العلماء باهتمام احمد الحسيني من مخطوطات مكتبة آية الله 

الشافعی الطبری» محب الدین أحمد بن عبدالله 

- ذخاثر العقبی. مکتبة القدسی بالقاهرة ۱۳۵۰ ق. 

- دلائل GAL!‏ تحقیق مؤسسة البعثةء الطبعة الأولى» قم ۱۶۱۳ ق. 


tienen Yor‏ هک sae‏ و سس اف الى از و ا 


الفتال النیسابوری» محمد (ف ۵۰۸ ه) 

-روصه الواعظین منشورات الرضی. قم. 

الأمینی - عبد الحسین 

- الغدیر فى الکتاب و السنّة والادب. الطبعة الخامسة. بیروت. 
۳ د. 


الأنوارء سيد عبدالله 
۵ ه. ش. 


الحاثری» عبد الحسین, وآخرون 


الحجتی. السید محمد باقر 

- فهرست نسخه‌های خطی abuts‏ كلية الالهیات. جامعة Ol gee‏ 
۵ ه. ش. 

-فهرست نسخه‌های خطی. مركز احیاء التراث الاسلامی - فم. 

الحسینی, السید أحمد 

الحليء العلامة حسن بن یوسف بن المطيقر 

- استقصاء النظر فى القضاء و القدر باهتمام على الخاقاني النجفي» 


فی الأسماء والأحكام 1111 000 


النجف الأشرف ١۱۳۲ھ‏ / ۱۹۳۵ م. 

- انوار الملکوت فى شرح الیاقوت. باهتمام محمد الزنجانی 
منشورات جامعة طهران» رقم Ob‏ ط ‏ طهران ۱۳۳۸ ه. ش . 

الباب الحادي عشر مع النافع يوم الحشرء المقداد السيوري ومفتاح 
لباب آبو الفتح بن مخدوم الحسینی, باهتمام مهدي محققء سلسلة 
دانش ایرانی رقم ۳۸ ط» جامعة طهران ۱۳۹۵ ه. ش . 

(خلاصة الاقوال), رجال العلامة, باهتمام محمد صادق بحر العلوم 
مكتبة الخيام ق ۱۶۰۲ ه. 

- «رسالة في سؤالين سأل عنهما الخواجة رشيد الدين» باهتمام عزيز 
الله العطاردي القوچانی مجلة «فرهنگ ايران زمین». ۱٩‏ ۱۳۵۲ 

کشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد. تصحیح حسن زادة الاملی. 
الطبعة السابعة» مؤسسة النشر الاسلامی, ق ۱1۱۷ ه. ۱ 

- نهج Goll‏ و کشف الصدق. تصحیح: عين الله الحسنی الارموي. 
الطبعة الرابعة ء دار الهجرة ق ١5١4‏ ه. ۱ 

نهج المسترشدین باهتمام مهدي الرجائی. من مخطوطات مکتبة آية 
الله المرعشی, رقم ۱۰ قم» مکتبة سيد الشهدای ۱۶۰۵ ه. 

الخوانساری. محمد باقر 

- روضات الجنات فى احوال العلماء و السادات,ء اعداد اسداله 
اسماعیلیان قم» ۳ 


Yor‏ نام ee A‏ ق لقان 


دانش پژوه. م.ت و ع. ن. المنزوي 

- فهرست نسخه‌های خحطی کتابخانه مرکزی دانشگاه تهران» ۱۳۳۰ - 
۹ ھ. ش . 

زابينه اشميتكه 


القدس الرضوي, مشهد. ۱۳۷۸ ش. 

الشریف المرتضی, ابوالقاسم علي بن الحسین علم الهدی (ف ۳۲ ه) 

- رسائل المرتضی انتشارات دار القرآن قم ۱2۰۵ ه. 

الشهرستاني, ابوالفتح محمد بن عبدالکریم 

الملل و النحلء دار المعرفة بیروت. لبنان ۱۶۲۱ ه. 

الشیخ الطوسيء ابوجعفر محمد بن الحسن 

- الاقتصاد الهادي الى طریق الرشاد. باهتمام حسن سعید الطهرانی 
قمء ole‏ ۱۰۰ ه. 

الشیخ الصدوق (ف ۳۸۱ د) 

من لا یحضره الفقيه» ج ۳ الطبعة الثانية» مؤسسة النشر الاسلامي 
۶ ده . 

- عيون أخبار الرضاء ج » مؤسسة الأعلمي للمطبوعات» بیروت 
۶ ه. 


في الأسماء والاحکام vor‏ 


العاملي؛ السيد محسن 

- اعيان الشیعه» اعداد سيد حسن الأمين, طهران, ۱۳۷۶ ه. ش. 

عبد Sl!‏ محمد فؤاد 

المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم دار الكتب المصرية 
القاهرة, ۱۳۹۶ ه. ش. 

عبد الصاحب الحكيم 

- منتقى الاصول, منشورات الهادي الطبعة الثانیق قم. ١4١15‏ ه. 

لويس معلوف 

- المنجد فى اللغة و الاعلام. الطبعة العاشرة؛ دار المشرق, بیروت. 
۷۳ م. 

مادلونگ, ویلفرد 


مكتبها و فرفه‌های اسلامی در سده‌های ميانه. ترجمة جواد القفاسمى. 


0 
- بحار الانوار. موسسه الوفای الطبعة الثانيةء بيروت. ۳ ده . 


5 ربحانه لادب انتشارات شفق. الطبعة SUI‏ تبر يز. 


AEE Yot‏ اي يودي تشاک الف انح افد 


اشنا با علوم اسلامی. کلام اسلامی, انتشارات صدراء الطبعة الثامنة 


Gane aie 
( ۶۱۳ المفید. محمد بن محمد (ف‎ 
ركاف الطبعة الخجریة.‎ SI 
اللکت الاعتقادیه دار الك الطبعة الثانی بیروت ۱۶۱۶ ه.‎ 


المقدمة: بقلم آية الله جعفر السبحانی 0 
العباقرة فى مراة التاریخ ۵ 
کلمات فى Gm‏ المولف 1 
تسليك النفس إلى حظيرة القدس ۱ 
النسخ المعتمدة ۳ 
منهج التحقيق ١‏ 
ختامه مسك 5 
المرصد الأوّل 
فى الأمور العامة 
الفصل الأول: في المقدمات ۲۳ 
المقدّمة الأولئ: في التصور والتصديق يف 


INNS خلت النقضس ال خف‎ E Yor 


المقد مة الثانية: فى التعریف 


المقدمة الثالثة: فى القياس 

المقدّمة الرّابعة: فى مواد الأقيسة وصورها 
الفصل الثانى: فى مباحث الوجود والعدم 

البحث الاوّل: تصوّر الوجود والعدم 

البحث الثانى: فى أن الو جود معنی مشترك (بِينَ الموجودات) 

البحث الثالث: ما هو المعدوم ؟ 

البحث الرّابع: لا واسطة بين الموجود والمعدوم 
الفصل الثالث: فى مباحث الوجوب وقسيميه 

البحث الأوّل: الوجوب والامكان والامتناع 

البحث الثانی: فى خواص الواجب 

البحث الثالث: فى عروض الا مکان للماهیه 


المرصد الثانى 


في تقسیم الموجودات 
المقصد الأوّل: فى التقسيم على رأي المتکلمین 
البحث الاوّل: فى مباحث القدیم 


البحث الثانی: فى خواصٌ القدیم 
البحث الثالث: فى خواصٌ المُحدث 
المقصد الثاني فى التقسيم على رأي الأوائل 
المرصد الثالث: فى البحث عن أقسام الموجودات 
البحث الاو ل: فى ماهيّة الجسم 
البحث الثانی: فى إبطال حجّة الحكماء في المادّة 


البحث الثالث: فى الاعراض 

المطلب الأوّل: فى المبصرات 

المطلب الثّاني: فى الأصوات والحروف 

المطلب الثالث: فى الطعوم والرّوائح 

المطلب الرّابع: فى الحرارة والبرودة 

المطلب الخامس: فى الرّطوبة واليبوسة 

المطلب السّادس: فى الاعتماد 

المطلب السابع: فى الأكوان 
النظر الأوّل: فى المعنى المشترك بين الأربعة 
النظر الثانی: فى التفريع على قول البهشميّة 


e ۳۹۸‏ الق ال الق 


النّظر النال: فى الحركة 


النظر الرابع: في باقي الا کوان 
المطلب الثامن: فى الحياة 


المطلب التاسع: فى القدرة 

المطلب العاشر: في الاعتقاد 

المطلب الحادي عشر: فى الظن 

المطلب الثانی عشر: في النظر 

المطلب الثالث عشر: فى الارادة والکراهة 
المطلب الرّابع عشر: فى الشهوة والثفار 
المطلب الخامس عشر: فى BAW‏ والألم 


المطلب الشادس عشر: فى الادراك 
المطلب السّابع عشر: فى بقيّة أعراض وقع فيها الخلاف 
بين المتكلمين 


فى أحكام الموجودات 
المقصد الأوّل: في الأحكام العامّة 
المطلب الأوّل: فى الواحد ومقابله 
المطلب الثانى: فى التّمائل ومقابله 


المطلب التالث: فى العلّة والمعلول 


المقصد الثانى: فى الأحكام الخاصّة 
الفصل الأوّل: فى أحكام الجواهر 
الفصل su‏ :فى أحكام الأجسام 
الفصل الثالث: فى أحكام الجواهر المجردة 
الفصل الرّابع: في أحكام الأعراض 


في إثبات واجب الوجود تعالى وصفاته 
المقصد الأوّل: فى اثبات واجب الوجود تعالى 


المقصد الثانى: في صفاته تعالی 

الفصل الأوّل: في الصّفات البو تيّة 
المطلب الأوّل: فى أنه تعالی -موجود 
المطلب الثانی: فى أنه -تعالی -قادر 
المطلب الثالث: فى أنه -تعالی -عالم 
المطلب الرابع: فى أنه -تعالی حي 
المطلب الخامس: فى أنه -تعالی -مرید 
المطلب السّادس: فى أنه تعالى مدرك 
المطلب السّابع: فى aii‏ -تعالی -متکلم 
المطلب الثامنٌ: فى أحكام هذه الصفات 

الفصل الثانى: فى الصّفات السَلبِيّة 
المطلب الأوّل: فى أنه -تعالى -ليس بمتحيّز 
المطلب الثّاني: فى أنه -تعالی -لا يحل في غيره 
المطلب الثالث: فى أنه -تعالى -مخالف لغيره لذاته 


المطلب الرّابع: فى أنه gabe Mare‏ مركب 


المطلب الخامس: فى أنه تعالى - لا بتحد بغیره 


المطلب السادس: فى أنه تعالى -ليس فى جهة 
المطلب السابع: فى استحالة الألم واللدّة عليه تعالی 
المطلب الثامن: فى أَنّه ‏ تعالی -ليس محلاً للحوادث 
المطلب التاسع: فى أنه - تعالى -غنئٌ 

المطلب العاشر: في أنه غير معلوم للبشر 

المطلب الحادي عشر: فى استحالة الرّؤية عليه تعالی 
المطلب الثاني عشر: فى أنه -تعالی -واحذ 


المرصد الشادس 


في العدل 


المطلب الأوّل: في الحسن والقبح العقليّين 

المطلب الثاني: في أنه تعالى -لا يفعل القبیح Jat Ys‏ بالواجب 
المطلب الثالث: في خلق الأعمال 

المطلب الرّابع: فى أنه تعالى -یرید الطاعات ویکره المعاصی 
المطلب الخامس: فى التکلیف 

المطلب السادس: في اللّطف 


vv‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس 


المطلب الشابع: فى الالام والأعواض 
المطلب scl‏ فى الآجال والأرزاق والأسعار 


poll‏ صد السابع 


في النبوة 


مقدمة: من هو النبيّ 
المطلب الأوّل: فى إمكان البعثة 


المطلب الثانی: فى وجوب البعثة 
المطلب الثالث: فى وجوب العصمة 
المطلب الرّابع: فى نبوة محمد BE‏ 
المطلب الخامس: فى وجه إعجاز القرآن 
المطلب السّادس: فى تحقيق العصمة 
المطلب السابع: في وقت العصمة 
المطلب الثامن: فى الكرامات 

المطلب التاسخ: في أن الأنبياء أفضلٌ من الملائكة 


المطلب الاوّل: فى وجوبها 

المطلب الثانى: فى وجوب عصمة الامام 

المطلب الثالث: فى أنه يجبٌ أن یکون أفضل ومنصوصاً 
المطلب الرّابع: في أن الإمام بعد النبی ين هو Wale‏ 
المطلب الخامس: في إمامة باقي SWAY‏ عشر هل 


حاتمه 


awl! المرصد‎ 


فى المعاد 


المطلب الأوّل: في إمكان خلق عالم آخر 
المطلب الثاني :في إمكان عدم العالم 
المطلبٌ الثالث: في إمكان إعادة المعدوم 
المطلب الرَابع: فى ثبوت المعاد 


المطلب الخامس: فى الوعد والوعید 
المطلب الشادس: في الا حباط والتکفیر 
المطلب السَابع: فى التوبة 

المطلب الثامن: فى جواز العفو 

المطلب التّاسم: فى Of‏ عذاب الفاسق منقطمٌ 
المطلب العاشر: في الأسماء والا حکام 


الفهارس 


فهرس الا یات 

bly My فهرس الأحادیث‎ 

فهرس الأعلام والرواة 

فهرس أسماء الکتب الواردة فى المتن 


فهرس الفرق والمذاهب 


